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APRESENTACAO

Jaisson Teixeira Lino
Flavio Wiik
Clovis Antonio Brighenti

A Histéria Indigena vem ocupando relevante espaco no campo da historiografia
latino-americana. E uma grande novidade porque traz consigo uma nova abordagem,
distinta daquela até entao propagada e difundida na academia. E um processo lento e
gradual de mudangas que vem criando metodologias, se distanciando das praticas de
um historicismo arcaico. E tributaria da francesa Escola dos Annales, que aos poucos
abandonou o historicismo do Século XIX ¢ incorporou elementos das ciéncias sociais,
introduzindo novas abordagens tedrica-metodoldgicas.

A Histéria Indigena ¢é tributdria também da historiografia inglesa, em especial com
Edward Palmer Thompson (1924-1993), que inaugurou uma corrente historiografia
denominada “Histéria Vista de Baixo”, sendo denominada também Histéria Popular.
Por essa historiografia, os sujeitos “esquecidos” passaram a ser valorizados, dentre eles os
camponeses, artesaos, operarios, aqueles sujeitos que na histéria inglesa foram renegados.
A novidade trazida por Thompson foi perceber a historicidade da cultura, ou seja, a cultura
como “produto histdrico, dindmico, flexivel que deve ser apreendido como um processo
no qual homens e mulheres vivam suas experiéncias” (ALMEIDA, 2010).

Essa abordagem historiografica ao chegar na América encontrou outros sujeitos que
aqueles estudados por Thompson na Inglaterra. Havia aqui populag¢oes indigenas, negros
¢ outras coletividades definidas no Brasil como “comunidades tradicionais”. Aqui, essa
corrente encontrou terreno fértil, porque desembarcou em um momento em que estava
em plena efervescéncia os questionamentos as visoes positivistas da histéria e as sociedades
indigenas estavam rompendo com as amarras impostas por quase cinco séculos, fazendo
ecoar na academia e na sociedade seus gritos reprimidos.

Temporalmente estamos nos referindo a década de 1970, quando o movimento
indigena vai deixando os bastidores para ocupar os palcos (ALMEIDA, 2010). A historio-
grafia até esse periodo considerava que os indigenas nao tinham nem passado nem futuro,
estavam prestes a desaparecer, para isso o Estado nio vacilava em criar leis e rotinas para
seu répido processo de integracao. Prevalecia a visao de Francisco Adolfo de Varnhagen,
um influente historiador do século XIX, que em sua obra Histéria Geral do Brasil de
1854, declarou que nessas populagdes “[...] nao ha histdria, hd apenas etnografia”

Eram popula¢oes consideradas a-histéricas, ou seja, fora da histéria. A histéria
no continente americano teria sido inaugurada com a chegada dos europeus em 1492,
antes dessa data era a pré-histéria americana. A escrita ainda era considerada como o
grande divisor dos povos histéricos e a-histdricos. Ocorre que havia dois problemas nessa

conceituagio, o primeiro em acreditar que todos os povos necessariamente teriam que
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desenvolver a escrita e, segundo, era considerada vélida apenas a forma ocidental de escrita.
Os indigenas demonstraram que a histéria estd para além da escrita. Além do preconceito
com as diferentes formas de escrita, os povos indigenas, em sua ampla pluralidade, vivem
outros conceitos e nogdes de tempos e de eventos que sio ordenados nio cronologi-
camente. Os tempos miticos sao formas de vivéncia das historicidades que seguem as
cosmologias e mitologias desses povos, que ainda se fazem ausentes, demonstrando que
temos muito a contemplar. A historiografia que se ocupava dos indigenas reproduzia os
mesmos conceitos da histéria “tradicional’, como uma Hist6ria Antiga indigena. Ao invés
de inovar os conceitos, buscava enquadrar os indigenas nos denominadores da histéria.
Também se restringia ao passado, como se tratar desses povos era restringir ao pretérito.

A historiografia norte-americana trouxe importante contribuicao a Histéria Indi-
gena. E do inicio do século XX os debates acerca da etno-histéria, usada muitas vezes
como sinénimo de Histéria Indigena. E importante frisar que nio se pode confundi-las
muito embora aparecam ligadas. A etno-histdria ¢ muito mais abrangente, por se ocupar
da histéria das etnias. A confusao ocorre porque os povos indigenas sao tratados como
etnias, para nao melindrar relaces com os Estados nacionais, quando na verdade sao
povos e nagoes. Recentemente na América Latina vem sendo revisto o conceito de Estado
Nacional, sendo substituido pelo conceito de Estado Plurinacional.

Cientificamente os povos indigenas podem sim ser considerados etnia, como o Bra-
sil também pode ser considerado, mas na sua dimensao socioldgica e politica sio povos,
reconhecidos inclusive pela legislagao internacional (Convengao 169 da OIT). Thiago
Cavalcanti (2011) observa que a efetivagio de um pensamento sobre histdria indigena
ocorreu a partir da década de 1950, mas ainda influenciado pelo conceito de etno-histéria.
Ocorre que muitos estudos foram publicados nesses meados do século, devido a “pro-
clamagio, pelo Congresso dos Estados Unidos da Indian Claim Act, que permitia que os
indigenas reivindicassem compensagoes pelas terras das quais haviam sido retirados sem
a existéncia de qualquer tratado”. A necessidade de producio historiogréfica e antropo-
l6gica levou a dinamizagio de estudos e metodologias de estudos sobre povos indigenas.
O autor compara o contexto norte-americano com o Brasil, que com a promulgagio da
Constituigio Federal de 1988 “garantiu varios direitos aos povos indigenas, especialmente
o direito aos seus territdrios tradicionais, gerando assim grande demanda e valorizagao das
pesquisas diacronicas sobre os povos indigenas no pais” (CAVALCANTE, 2011,/ p).

A produgao de pegas técnicas se avolumou a partir de 1988, sejam laudos para iden-
tificagao de terras indigenas, laudos para avaliar impacto de obras sobre terras indigenas e
alguns laudos etnograficos para auxiliar na identificacao de grupos indigenas. A academia
passou a se ocupar desses temas na perspectiva de aperfei¢oar os materiais produzidos.

Surgiram importantes obras que vieram a mudar radicalmente a perspectiva e trazer ao
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cendrio os sujeitos indigenas.

Algumas obras e autores trouxeram contribuigoes decisivas para um repensar a
histéria indigena, dentre eles destacamos a obra organizada por Manuela Carneiro da
Cunha, Histéria dos indio no Brasil, de 1992, composto por um conjunto de obras de
diferentes pesquisadores (CUNHA, 1992); de 1994 temos uma das mais importantes
obras para a histéria indigenas, Negros da Terra, de John Manuel Monteiro (1994), que
além de desconstruir narrativas de que os indigenas nao foram usados como escravos,
trouxe importante método para estudar a histéria indigena. Em 1994, Luis Donisete
Benzi Grupioni reuniu um conjunto de pesquisadores e publicou a obra Indios no Bra-
sil (GRUPIONI, 1994), uma obra com contetido nio apenas historiografico, mas que
trouxe importante contribuicao a Hist6ria Indigena. Mais recentemente multiplicaram-se
obras, algumas delas voltadas a temas da Educagio Escolar, outras da antropologia com
expressiva contribui¢ao a histéria indigena. A arqueologia também nao deixou por menos,
com algumas obras que procuraram sintetizar as informagoes sobre a arqueologia indigena
(também chamada de pré-histérica), como nos casos dos livros de Andre Prous (1992)
¢ de Pedro Paulo Funari e Francisco Noelli (2006), com ampla difusao de saberes acadé-
micos. Uma obra que foi chave para destruir equivocos histéricos ¢ Os indios Antes do
Brasil, de Carlos Fausto (2000). Por fim, destacamos a obra de Maria Regina Celestino
de Almeida, Os indios na histéria do Brasil, publicado em 2010. Nao hé possibilidade,
a0 menos nesta obra, de citar todos os trabalhos académicos produzidos nos tltimos anos,
carecerfamos de amplas pesquisas, que nao ¢ nosso objetivo.

Os povos indigenas no Sul do Brasil também passaram a ocupar espago na nossa
historiografia. Ainda na década de 1970, o antropdlogo Silvio Coelho dos Santos publicou
importantes obras sobre os povos no sul, dentre as obras destacamos Indios e Brancos no
Sul do Brasil - A dramética experiéncia dos Xokleng (SANTOS, 1973). Compuseram
equipe com Silvio Coelho dos Santos em diversas pesquisas sobre os povos indigenas no
Sul as pesquisadoras Neusa Maria Sens Bloemer e Aneliese Nacke, em especial estudos
sobre impactos socioculturais ¢ econdmicos causados pelas barragens e grandes projetos
de desenvolvimento. Neusa Bloemer, Aneliese Nacke e a antropéloga da Funai, Ana Maria
Carvalho Ribeiro Lange, elaboraram o primeiro relatério antropolégico para fundamentar
a demarcagao de uma terra indigena no Brasil, o caso do Toldo Chimbangue, Relatério
de viagem ao Toldo Chimbangue (LANGE; BLOEMER; NACKE, 1984). Destacamos
também pesquisadores como a de Robert Crépeau (1994) sobre xamanismo, organizagao
social, vida ritual Kaingang que se somam aos trabalhos da antropdloga Juracilda Veiga
(1994). Kimiye Tommazino, Licio Tadeu Mota e Francisco Noelli cruzam campos como
Arqueologia, Histéria e Antropologia, conjuntamente publicaram Novas contribuig(')es

aos estudos interdisciplinares dos Kaingang (2004). Na histéria ¢ linguistica temos
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importantes trabalhos de Wilmar D" Angelis, como Toldo Chimbangue: Histéria e Luta
Kaingang em Santa Catarina (D’ANGELIS, 1984). Itala Irene Basile Becker também
contribuiu com os estudos sobre a histéria indigena no Rio Grande do Sul em publicar,
em 1975, O indio Kaingang no Rio Grande do Sul, republicado em 1995 (BASILE
BECKER, 1995). Merece destaque as obras de Ligia Simonian (1981) ¢ Cecilia Maria
Vieira Helm (1993) que trouxeram novas perspectivas historiograficas sobre os indige-
nas no Sul do Brasil. Com populagdes Guarani destacamos duas obras que se tornaram
referéncia na academia: Curt Nimuendaju Unkel, As lendas da criagao e destruicao do
mundo como fundamentos da religido dos Apapociva-Guarani (1987); ¢, Egon Scha-
den, Aspectos fundamentais da cultura Guarani (1974). Apesar de nao exclusiva sobre
o Sul do Brasil incide sobre uma populagao que transcende fronteiras nacionais e internas.

Jdaarqueologia se viu representada por centenas de estudos dos trés diferentes siste-
mas de povoamento que ocuparam de seres humanos a regiao, com especial destaque para
os estudos pioneiros de Pedro Ignacio Schmitz — ver, por exemplo os precursores estudos
em Itapiranga (SCHMITZ, 1957) e Florianépolis (SCHMITZ, 1959), no Estado de
Santa Catarina — ¢ os enfoques de respeito 4 historicidade indigena na longa duragio,
realizado primeiro por José Proenza Brochado (1984) e depois por Francisco Noelli
(1993), dentre muitos outros. Apesar do preconceito, esses autores e obras ajudaram a
trazer a temdtica regional para a academia, os indigenas no Sul do Brasil passaram a fazer
parte da producio académica. J4 nao s3o mais vistos ¢ considerados extratos inferiores e
marginais dos indigenas no Brasil.

Em 1976, os indigenas no Sul do Brasil, com apoio do Conselho Indigenista Mis-
siondrio (Cimi), rgao da Igreja Catélica criado em 1972, langaram o primeiro periddico
informativo indigena. Trata-se do Luta Indigena — Informativo dos indios do Sul do
Brasil, que teve 23 edigoes até o ano de 1984 quando foi encerrado. No final da década
de 1970 no bojo dos debates sobre o projeto de “integragao do indio” do ministro Rangel
Reis, foi criada a Associagio Nacional de Apoio ao Indio (ANAI), em Porto Alegre. No
inicio da década seguinte, em 1984, a Igreja Evangélica de Confissio Luterana no Brasil
(IECLB) criou o Conselho de Missao Entre Povos Indigenas (COMIN) com importante
atuagio no Sul do Brasil. A partir da década de 1990 surgiram diversas organizagoes de
apoio aos povos indigenas, bem como institutos, laboratérios e nicleos de pesquisa liga-
dos a institui¢oes de ensino. Com o fim da tutela e a possibilidade dos indigenas criarem
associagoes com personalidade juridica, a partir da promulgacio da CF de 1988, surgi-
ram diversas organizagoes indigenas', algumas regionais, outras locais, por categoria de

trabalhadores, por género. Enfim, os indigenas foram relacionando as suas organizagoes

1 Algumas dessas organizagoes estdo relacionadas na pgina web do Instituto Socioambiental. Disponivel em: https://
www.indios.org.br/pt/Organiza%C3%A7%C3%BS5es_ind%C3%ADgenas. Acesso em: 12 ago. 2020.
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sociais novas formas de articulagio e de didlogo com a sociedade nacional.

Nesse conjunto de obras somam-se as produgoes dos préprios indigenas, ainda
com publica¢es restritas, mas que vem ajudando a responder a duvida que persistia se
a Hist6ria Indigena era uma produgio de indigenas ou de nio indigenas. Estd cada vez
mais evidente que nio se trata de quem a produz, mas da metodologia empregada. Nao
estamos generalizando, ignorando ou desconsiderando o lugar social. Reconhecemos que
ha profundas diferengas das produgoes émicas para as étnicas, mas ambas compoem o
universo de Hist6ria Indigena. Nessa obra contamos com a participagio de trés intelectuais
indigenas, dos povos Kaingang, Guarani e Xokleng Lakano, professores em suas escolas
e pesquisadores da histdria e cultura de seus povos.

Ao longo do século XX, brilhantes pesquisadores, como Darcy Ribeiro e Florestan
Fernandes, incorreram no equivoco de considerar os povos indigenas como categorias
transitdrias ou em indigenas integrados. Apesar de exaltar a temdtica e trazé-la a ordem do
dia, suas concepgoes ficaram reféns da visao historiogréfica do indigena a-histérico, cuja
sobrevivéncia dependia da integra¢ao, uma percepgao do indigena vitima de processos
histdricos violenta e cruel, que resistiram, mas foram vencidos. No bojo do debate sobre
o Projeto de Lei do ministro do interior da ditadura militar Rangel Reis, em 1978, que
previa a emancipacio do indio, Darcy Ribeiro foi voz ativa na condenacio do projeto.
Ocorre que nesse momento histérico os indigenas estavam assumindo o protagonismo de
sua histéria. Estamos vivenciando um momento de fazer com os indigenas e nao para eles.

Até a década de 1980 as obras publicadas sobre povos indigenas ficaram reduzidas
a poucos autores. Os surtos modernistas no Brasil e o controle pelo Estado brasileiro aos
povos indigenas favorecia o idedrio de que esses povos eram os restos que deveriam ser pre-
servados, mas integrados. A antropologia se ocupava dos “indios de verdade”, em especial
os amazonicos, que se acreditava estariam num estagio original, com “cultura puras” e por
isso objeto de estudo antes que sofressem com as impurezas do contato. Os indigenas das
regides Sul, Sudeste e Nordeste brasileiro eram ignorados pela antropologia. Poucos foram
os pesquisadores que se ocuparam desses povos até a década de 1970. Carlos Fausto (2000,
p- 57) desconstruiu esses argumentos, demonstrou que ¢ um grande esquivo acreditar
que a histdria da conquista “representa, para os indios, uma sucessao linear de perdas em
vida, terras e instintividade cultural”. Para esse antropdlogo, “a cultura Xinguana — que
aparecerd para a nagio brasileira nos anos 1940 como simbolo de uma tradigao esttica,
original e intocada — ¢, ao inverso, o resultado de uma histéria de contatos e mudangas,
que tem inicio no século X d.C. e continua até hoje”

Novos estudos sobre as etnogéneses, tanto no Brasil com Jodo Pacheco de Oliveira ou
no continente americano com Miguel Alberto Bartolomé, vem pondo um ponto final no

imagindrio da existéncia de culturas puras ¢ imutaveis. Demonstraram que as etnogéneses
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sao processos dindmicos das proprias sociedades, sua capacidade criadora e inovadora de
estar no mundo, sendo constitutivas do préprio processo histdrico das sociedades.

Chcgamos, portanto, a um momento na histdria que os indigenas nao apenas nao
desapareceram, mas estdo cada vez mais presentes e atuantes, ou scja, protagonistas de sua
histéria. Toda a visao idilica, idealizada de um indigena amigo, aliado, o bom selvagem,
que ocupou as pagina dos romances de José de Alencar ou os poemas de Gongalves Dias
ou mesmo a musica de Carlos Gomes, todos do século XIX, que lutou mas foi vencido,
que teve que morrer para que surgisse o Brasil, que reconheceu que a cultura europeia era
superior, foi desconstruida. Como também foi desconstruida a ideia dos ferozes boto-
cudos, que assaltavam os colonos ¢ matavam sem piedade. Reconhecer que os indigenas
também fizeram histéria ¢ ainda o grande desafio da Histéria Indigena. Reconhecer que
ndo foram vitimas indefesas de um processo cruel, nio significa aceitar a violéncia imposta
pelo colonialismo. Antes disso, implica reconhecer o protagonismo na histéria e perceber
que esses povos se moveram autonomamente dentro das condi¢oes dadas e criadas, e a
partir das leituras que faziam dos contextos.

A resisténcia ao processo colonial refletido nesses termos, significa pensé-la a partir
do conceito proposto por Steve Stern (1987), de “resisténcia adaptativa”. Esse conceito
implica admitir que a resisténcia ocorre de acordo com os lugares sociais dos grupos
humanos e nem sempre tem como meta o enfrentamento direto, a ruptura ou oposicao,
¢ implica também em negociagoes e adaptagoes a fim de nao se deixar dominar por ter-
ceiros. Muitos povos somente sobreviveram porque tiveram que esconder sua identidade
indigena.

Chegamos a um momento que precisamos avangar mais em dire¢ao a uma Hist6ria
Indigena. Melia alerta que nio se trata de buscar simples coincidéncias nem de sobrepor
elementos semelhantes, mas se faz necessario buscar as categorias fundamentais para
uma reestruturagao semantica que sejam autenticamente indigenas. Essa constatagao
tem um custo, a metodologia da Histéria ainda é pouco sensivel as narrativas indigenas,
suas temporalidades e cronologias. Fundados na oralidade, as narrativas indigenas man-
tém construtos proprios, que apresentam grandes desafios para historiadores ocidentais.
Mesmo aqueles indigenas que sio formados nas nossas academias sao vitimas desse desafio,
porque nossa histdria esta pautada na perspectiva ocidental, ao invés de construirmos novas
narrativas a partir da presenca indigena, buscamos molda-los as nossas metodologias. A
questdo posta ¢ saber o limite de nossas academias em aprender com os conhecimentos
indigenas ou apressar os processos de integragio, a linha diviséria ¢ ténue.

A Histéria Indigena nao ¢ um campo exclusivo da historiografia, ao contrario, ela
bebe e se alimenta de diferentes fontes. Conforme destacou Jorge Eremites de Oliveira

(2003), a Histéria Indigena implica valer-se de um caréter interdisciplinar, nas interfaces
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entre a antropologia, a arqueologia e a histéria, dentre outros campos do conhecimento.
Sem a perspectiva interdisciplinar corre-se o risco de compartimentar a histdria, se afas-
tando de toda e qualquer perspectiva de compreender a demissao indigena. Para além do
didlogo interdisciplinar, ¢ fundamental o método de abordagem, para “deslocar o foco da
anélise dos colonizadores para os indios [indigenas], procurando identificar suas formas
de compreensio seus proprios objetivos nas vérias situagoes de contato por eles vivida”
(ALMEIDA, 2010, p. 23)

A histéria indigena tem se alimentado também das novas perspectivas teéricas deco-
loniais, que tem dentre seus expoentes autores como Anibal Quijano (2005), Boaventura
de Sousa Santos e Maria de Paula Meneses (2009) e Catherine Walsh (2003). Numa
perspectiva com recorte para sul global, as epistemologias decoloniais desejam pensar a
partir de lugares étnico-raciais/sexuais e corpos subalternizados pelo processo histérico
da colonialidade. Essas novas epistemologias propdem um rompimento radical com o
colonialismo e seu mundo, centrado na tradigao judaico-crista e na economia capita-
lista. Para construir novos horizontes teéricos ¢ fundamental mergulhar nas perspectivas
tedricas ¢ praticas dos povos indigenas do continente. Sio suas filosofias portadoras de
saberes ancestrais, mas novos para a academia, porque o universal académico as ignorou
ao longo de mais de 500 anos.

Por fim, nunca mais sem os indigenas. Na ultima década os indigenas ocuparam a
academia, saltaram de algumas centenas de individuos para mais de 50 mil pessoas nos
cursos de graduacio e programas de pds-graduagao. Estamos vendo nascer uma intelec-
tualidade indigena. Esse ¢ sem dutvida a maior novidade desde o inicio do século XX, mas
também um imenso desafio. As universidades nao estao preparadas para acolher os saberes
indigenas, portanto o risco de transforma-los em alguns académicos a mais ¢ bastante
grande. Por outro lado, nunca estaremos preparados, o processo se faz na caminhada, o
que necessitamos ¢ uma dose a mais de sensibilidade, abertura politica e epistémica para
acolher esses novos saberes. Também estimula-los para que encontrem na academia a
possibilidade de fazer um didlogo intercultural.

Os indigenas jd estao presentes, ocupando diferentes espagos da vida do pais. A
garantia do direito de existirem de seu modo, expresso na Constituigio Federal de 1988,
permitiu que ocupem cargos eletivos ou mesmo fungoes ptblicas sem ter que esconder
suas identidades.

Em que pese a importincia da presenga indigena na academia, nao podemos deixar
de mencionar os multiplos sibios indigenas que recusaram a academia e mantém sua vida
centrada na espiritualidade, na partilha e nos cuidados das coletividades, como xamas,
lideres politicos ou mesmo agricultores artesaos. Esses individuos também precisam

ser reconhecidos e valorizados pela academia, seus conhecimentos e suas préticas estao
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profundamente enraizadas na histéria de seu povo.

A seguir, apresentamos os textos presentes nesta coletanea, de forma que os leitores
possam realizar uma primeira achega aos capitulos aqui dispostos.

Abrindo o volume, temos o texto de Clovis Antonio Brighenti, intitulado O Estado
brasileiro e os povos indigenas no século XX: uma mirada contextualizada. Trata-se
de pertinente introdugio aos demais capitulos presentes no livro, trazendo um quadro
histérico e panorimico sobre as agdes do Estado brasileiro sobre as populagoes indige-
nas, do inicio da Republica aos dias atuais. Segundo o autor, o século XX e, portanto, o
periodo republicano, atuou igualmente como no periodo colonial na tentativa de dizi-
magio total das populages nativas em solo nacional. Brighenti divide a histéria indigena
e a consequente politica indigenista deste periodo em quatro momentos distintos: 1. da
Proclamagao da Republica, de 1889 a 1906, onde ocorreu um vazio de legislagao indige-
nista; 2. de 1910 a 1967, compreendendo o espago de tempo entre a criagdo e extingao
do SPI (Servigo de Protecio ao Indio); 3. de 1967 a 1988, iniciando-se com a criagio da
FUNAI (Fundagio Nacional do Indio) e finalizando com a promulgagio da Constituigio
Brasileira at¢ o momento vigente; ¢ 4. de 1988 4 atualidade, abarcando a era da Cons-
titui¢do democrdtica. Assim o capitulo discorre, de maneira cronolédgica, mencionando
agdes importantes no trato da questao indigena, cada qual com particularidades, mas
que em todos os periodos possufam acentuadas intengoes de integrar os indios ao todo
da sociedade nacional, institucionalizando violéncias e a¢oes de desaparecimento fisico
e/ou simbdlico dos povos originirios. Importando, entdo, emuma sensivel exce¢ao nos
dispositivos da Constituigio de 1988, que pela primeira vez, garantiram, pelo menos
no plano tedrico, direitos fundamentais para a manutengao de terras e vidas indigenas.

%al o teor das cartas constitucionais de Paran4, Santa Catarina e Rio Grande do
Sul, no tocante ao patriménio cultural indigena e sua consequente protecio? Este ¢ o
mote do capitulo Decolonialidade e patriménio cultural: territérios indigenas nas
cartas politicas do Sul do Brasil, de autoria de Luciana Christina Cruz e Souza e Yussef
Daibert Salomao de Campos. Partindo da premissa tedrica que os referidos documentos
institucionais devem apoiar os direitos indigenas e de prote¢ao ao patriménio cultural
j& presentes na Constituicio de 1988, buscam analisar a profundidade (ou falta de) dos
elementos do direito pablico estaduais, a luz de uma discussao sobre os conceitos de
decolonialidade, em sintonia com a proposta norteadora do presente livro. Os autores
classificam como “preguica” o dispositivo presente na carta do Estado do Parand referente
a0 patriménio, implicando numa simples retdrica a presenca de tal assunto ali colocado. J&
a carta catarinense destaca um poder de “policia” para garantir a fiscalizagao do patrimé-
nio ¢, o que mais chama a atengio, coloca o patriménio subordinado ao turismo, dando

um tom de atrativo comercial aos bens culturais do Estado. Por fim, a carta do Estado
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do Rio Grande do Sul traz mais elementos de protecao e valorizagio patrimonial, com a
emulacdo em parte das leis presentes no texto constitucional de 1988. Como conclusio, os
autores relacionam estas trés cartas ao 4mbito da colonialidade que marcou e continuam
marcando os direitos aos povos tradicionais do Brasil.

A partir de uma abordagem que o autor denomina de “descolonial’, o capitulo 3
intitula-se Histdria indigena e do indigenismo no Brasil: por uma necessaria virada
descolonial, sendo autor Thiago Leandro Vieira Cavalcante. Em suma, o texto brinda
os leitores com uma analise dos ultimos 30 anos da temdtica indigena no Brasil, tanto
no campo académico, por meio da produgao historiogréfica, como nas agdes politicas,
institucionais ou nio, no campo tematico proposto. No bojo da questao, Cavalcante
oferta uma pertinente reflexao sobre a colonialidade impregnada nos saberes e tratos
com o campo dos estudos indigenas e das a¢oes indigenistas, associando-a a modernidade
como campo privilegiado de imposicao das mentalidades colonialistas sob a égide de um
“saber” autorizado. Como reagio a isto, o autor propoe a desconstrugao destes saberes
etnocéntricos e eurocéntricos, propondo foco no estudo conceitual de pensadores dos
estudos decoloniais ¢/ou pés-coloniais.

Tomando como estudo de caso o Sul do Brasil, Sandor Fernando Bringmann apre-
senta uma histdria da educagio escolar no perfodo de existéncia do Servigo de Protecao ao
Indio (SPI), no trabalho denominado Colonizando seres e saberes: escolas e praticas
escolares do Servigo de Protecio aos Indios no Sul do Brasil. No modo de introducio,
Bringmann historia os quatro grandes periodos que diferenciam os modos como se tratou
a educagio indigena no pais: 1. colonial, com o quase monopdlio da Companhia de Jesus;
2. do hiato na questao educacional indigena na era do Brasil Imperial até a época do SPI;
3. 0 perfodo de ditadura civil-militar (1964-1985) com projetos educacionais pontuais e
especificos; e 4. da abertura democrética e promulgagio da constituicao brasileira de 1988
em diante. Embora com distintas especificidades, todos os periodos ficaram marcados
pelo espectro da mentalidade colonialista imposta 4 educagao indigena, com algumas
excegoes a partir de 1988. A lente do historiador/autor deste capitulo foca ainda mais
na delimitagao temporal dentro do tempo de atuagio do SPI, com particular interesse
em uma abordagem nas décadas de 1950 e 1960, centrando especial atengao nos recortes
espaciais das Terras Indigenas Xapecd, de Santa Catarina, e Nonoai, no Estado do Rio
Grande do Sul. Chama a aten¢io a conclusao de que as politicas educacionais estiveram,
nos recortes temporal e espacial analisados, a servi¢o de tornarem os indigenas “produ-
tivos” para a economia e, em sintonia, torna-los brasileiros, engolidos pelos processos
de nacionalizagao, em uma pretensa busca de uniformidade cultural do pais. Trata-se,
portanto, de contribuicao essencial neste livro, ofertando aos leitores os objetivos da

educagio escolar indigena impostas pelo Estado, utilizando-se de documentagao primaria,
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sobretudo fontes escritas e fotograficas constituidas na prépria administragao dos postos
indigenas do SPI de Nonoai e Xapeco.

No capitulo A letra nao tao morta assim: relagoes entre o texto de lei e a explora-
3o econdmica praticada pelo Servigo de Protegio aos Indios, Felipe de Oliveira Uba
produz uma histéria da exploragio econdémica perpetrada pelo SPI em postos indigenas
no Sul do Brasil, com especial énfase em trés regimentos internos, datados de 1911, 1942
¢ 1963. Como se verd com sua leitura, leis foram criadas para institucionalizar a predagao
intensa dos recursos naturais no interior das terras indigenas, somado com a exploragao
de semiescravidao da mao de obra indigena, resultando em abusos e lucros concentrados
nas maos dos dirigentes dos postos indigenas e outros funcionarios do SPI. Segundo Uba,
as praticas indigenistas analisadas estavam em acordo com as mentalidades evolucionistas
¢ assistencialistas da época, havendo defensores da tutela indigena de intelectuais como
Darcy Ribeiro, para estarrecimento geral. Utilizando-se do subterfugio de que os indios
eram incapazes de fazerem a gestao das T.Ls, funciondrios promoviam a revelia de qual-
quer fiscalizagio estatal a exploragao de recursos como a extragio de madeira e os cultivos
agricolas. A l6gica de exploragio dos territdrios para usufruto publico foi, entio, transfor-
mada em corrupgio, favorecendo o beneficio particular de alguns funciondrios do SPI.

Jé Carina Almeida, apresenta uma série de reflexoes substanciais acerca do indige-
nismo no Brasil ao discorrer sobre a histéria dos Kaingang da Terra Indigena Xapecd,
no oeste de Santa Catarina. Seu ensaio intitulado Inquietagdes histéricas sobre o indi-
genismo brasileiro: A experiéncia indigena Kaingang no Sul do Brasil, tem destaque
para a questdo do territdrio, para as politicas de demarcagao de Terras Indigenas, conflitos
e lutas ocasionadas em seu entorno. Mais ainda, a autora discorre sobre a nocao de territé-
rio (tempo ¢ espago) para os povos autéctones vis-a-vis nogdes ocidentais, seus impactos
socioambientais, regimes de relagio homem-natureza, o bindmio natureza/cultura tao
caro a cosmologia ocidental e sua inferéncia sobre o fenémeno da alteridade, reprodugao
sociocultural, histéria de contato e teorias a seu respeito. Igualmente, o texto induz ao
estabelecimento de uma relagao direta entre indigenismo e a anlise da construgao da
categoria “indio” ao longo da histéria do Estado e do préprio pensamento social brasi-
leiros. Nao estabelecer esta relagio, assim como nio identificar a sua légica subjacente,
perder-se-ia a compreensao da base que sustenta, cultural e ideologicamente, as politicas
voltadas para os povos indigenas ao longo da histéria e o préprio protagonismo autdctone
como forma de resisténcia e critica ao pensamento eurocéntrico e suas agoes predatdrias e
colonizadoras. O caso da TT Xapec6 ¢ emblemdtico, paradoxalmente singular ¢ comum
a varios casos Brasil afora.

Importante lideranga indigena no Brasil, Werd Tupa Leonardo da Silva Gongalves

(lider Guarani) apresenta neste volume o texto Resisténcia Guarani no século XX: A
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organizagao sociopolitica como estratégia na conquista de direitos. Traga uma inte-
ressante narrativa da histéria e das lutas do povo Guarani no Sul do Brasil, no século XX,
com foco em suas proprias experiéncias e vivéncias. Contcmpla, portanto, 0s pressupostos
bésicos deste livro, contando com a participagao indigena também nas autorias dos tra-
balhos, apresentando uma visao émica das desconstrugdes colonialistas que, felizmente,
cada vez estao menos presentes na producio académica sobre os povos tradicionais do
continente americano. Ressalta-se no texto como que, nas ultimas décadas, os povos
origindrios vém consolidando uma articulagao nacional em prol das agendas proprias,
em oposi¢ao aos interesses de exploragao capitalista dos “Jurud’, os homens brancos, para
utilizar um termo da lingua Guarani apresentado por Werd Tupa.

Crimes e violagoes de direitos praticados pelo Estado no século XX: O caso da
Barragem Norte na Terra Indl'gena Laklano, por Ana Patté, ( indigena Xokleng Laking)
apresenta uma sintese histdrica acerca dos impactos ambientais, socioecondmicos, politicos
¢ culturais causados pela implantagao de uma barragem de larga escala sobre o rio Hercilio
que corta a Terra Indigena do povo Laklané (Xokleng, jé meridional) a partir dos anos
1970, e que teria como objetivo conter as cheias no Vale do Itajai em Santa Catarina. A
autora pormenoriza os diferentes contextos que tém marcado a vida e a histéria de contato
dos Laklan com a Sociedade Nacional adotando como mote central a Barragem Norte.
Para além da arbitrariedade e reveses causados aos indigenas por sua implementagao, além
do descumprimento sistemético das obrigagoes legais frente aos acordos de ressarcimento,
Ana Patté versa sobre o protagonismo acirrado dos Laklané em lutar por seus direitos ao
longo destas décadas, incluindo a revisao dos limites territoriais da Terra Indigena como
compensagio pelas multiplas perdas impostas pelo represamento do rio e redugao da 4rea
destinada aos indigenas.

Lugar de Indio: Reservas e terras indigenas, entre violagoes, exploragées e
conquistas, escrito por Brighenti, perfila com clareza e acuricia a situagao fundidria das
Terras e Territérios Indigenas no Sul do Brasil contemporaneo, em especial o fenémeno
de sua expansio pos Constituicao de 1988. Trata-se de uma sistematizagao extremamente
relevante nio somente em termos quantitativos ou geopoliticos, mas também por apre-
sentar uma andlise socioantropolégica adequada da presenca e distribuigio das sociedades
e Terras Indigenas ao longo dos Séculos XIX e XX. Cabe notar que, segundo dados do
autor, aumento de drea destinada aos coletivos indigenas ocorrido ao final dos anos 1900,
constituiu um processo de retomada de territérios de ocupagao tradicional e de 4dreas
destinadas aos indigenas os quais foram, ao longo dos séculos, sistematicamente subtrai-
dos destas sociedades protagonizados pelas elites nacionais com a participagao direta e/
ou aval do Estado. Ademais, o autor discorre sobre as diferentes nogdes e concepgoes de

terra e territorio indigenas ao longo da histéria, como estas foram construidas, por quais
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segmentos sociais, a quem serviam e como tais nogdes impactaram sobre agoes, legisla-
¢oes e “ética” que permitiram violagdes, expropriagoes e violagoes de direitos nos locais
habitados pelos povos indigenas ao longo do tempo. O texto de Brighenti aponta ainda
para o fato de que o pano de fundo desta discussao, o qual “veste” a histéria da politica
indigenista, espelha como os indigenas tém sido retratados e qual lugar eles ocupam no
regime de alteridade balizador da sociedade nio indigena e do préprio Estado Nacional.
Por fim, o legado da Constituigao de 1988 frente a questao fundidria dos povos indigenas
foiainversao de perspectivas ao se definir territorio, onde passa a prevalecer, ¢ ao Estado
respeitar, as defini¢oes, necessidades e conceptualizagoes autdctones; a de territdrios
etnificados, onde ambiente e ecologia nio sao objetificados.

J4 Muchalovski e Wiik, em Conflitos pela terra e os indios no Vale do Timbé
(SC): Inferéncias acerca do protagonismo indigena no movimento do Contestado,
apresentam um estudo embriondrio e inovador que leva em consideragao os impactos
¢ a coparticipagio de indigenas (Kaingang ¢ Xokleng) no Movimento ¢ na Guerra do
Contestado ocorridos em territdrios disputados — por diferentes segmentos sociais pro-
vidos de perspectivas politico-econdmicas e fundidrias adversas — entre o Parand e Santa
Catarina no inicio do Século XX. A partir de pesquisa etnohistdrica, os autores apre-
sentam uma série de ilagoes que descortinam a agio dos povos autdctones como agentes
protagonistas no Conflito. Atribuem a invisibilidade indigena observadas tanto nas fontes
documentais, quanto na historiografia e produgao académica cléssicas sobre o Contestado,
a diversos fatores, dentre eles: i) a concepcao dominante de que os grupos aut6ctones
presentes na regiao, os quais sobreviveram s politicas de exterminio ao longo da histéria
de contato, constitufam uma “raga inferior”, “selvagens” e, portanto, incapazes de elaborar
acoes coordenadas de expressiva resisténcia; ii) o fato destes indigenas serem tidos como
“aculturados” e, portanto, como “acaboclados”, “nao puros’, “nao mais indios’, coletivos
amalgamados aos ethos caboclo e sertanejo locais.

Em O esbulho do territério dos Guarani paranaenses na segunda metade do
século XX: entre ditaduras, violéncias e resisténcias, Osmarina de Oliveira e Clovis
Antonio Brighenti produzem um retrato da histéria de violéncia contra os povos Gua-
rani nas fronteiras do Parand com o Paraguai, no século XX, com especial destaque para
as terras Guarani no municipio de Foz do Iguagu. Serve como ilustragao dos padroes
adotados pelos agentes publicos e privados contra as terras e direitos indigenas no Sul
do Brasil, sobretudo durante o periodo da ditadura civil-militar (1964-1985). Destaca-se
também os conflitos ocasionados pela construgao da grande Usina Hidrelétrica de Itaipu,
que tirou as terras dos Guarani sem compensa¢oes minimamente justas, € a posterior
retomada indigena, ocupando territérios tidos como de “posse” deste empreendimento.

Fazendo uso de documentagio do SPI e da meméria indigena, Eder da Silva Novak
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¢ Maria Simone Novak, em Das festas aos conflitos: A¢ao Kaingang no Posto Indi-
gena Apucarana, apresentam (re)leituras autdctones acerca das politicas integracionistas
introduzidas pelo érgao indigenista a partir da criagao do Posto nos anos 1940. Ao longo
do capitulo, os autores discorrem sobre uma série de (re)agoes protagonizadas pelos Kain-
gang que se desenham ao longo do tempo indicando formas consistentes e sistematicas
de resisténcia nativa a politica e ao SPI. Estas, por sua vez, evidenciam, além das ambigui-
dades e contradigoes que tém caracterizado as relagoes travadas entre representantes do
6rgao estatal, demais atores locais e os Kaingang, a fragilidade cotidiana e estrutural das
tentativas de controle, tutela e integra¢io dos indigenas. Apesar da pilhagem do territério
originalmente reservado aos Kaingang, destaca-se a sua luta pela terra, pela autonomia
dos deslocamentos, por formas préprias de produgao e de trocas simbélicas com o meio
ambiente, assim como modos de organizagao politica autdctones; todas distantes do
controle idealizado pela politica assimilacionista em vigor.

J4 a contribuic¢io de Buba para esta coletinea, através do estudo Os Kuja: Ressig-
nificagdes entre a cosmologia Kaingang e as praticas religiosas vinculadas a Sao Joao
Maria, resulta de pesquisa histérica combinada com a coleta de narrativas orais obtidas
entre os Kaingang da Terra Indigena Xapecé (SC). O autor sustenta a existéncia de sobre-
posigdes contemporineas entre elementos presentes do xamanismo tradicional kaingang
e o universo religioso atribuido a0 Monge Joao Maria, lider messiinico do Conflito ser-
tanejo do Contestado, protagonizado no inicio do Século XX na regido. Segundo Buba,
aos olhos dos xamas (kuja), suas praticas e rituais de cura, iniciagao, profecias e protegao
dos reveses amalgamaram-se aos elementos do catolicismo popular ao longo da histéria
de contato dos indigenas com demais segmentos sociais na regido, como os “caboclos”
devotos do Monge. A apropriagio e incorporagao por parte dos Kaingang de elementos
exdgenos ao seu ethos e a sua transformagao em conhecimento e praticas poderosas tidas
como simbolos da “tradi¢io” e da etnicidade revelam o poder dos indigenas em neutralizar
forgas e formas disruptivas e assimilacionistas advindas com a sua histéria de contato a
sociedade nacional, assim como evidenciam a sua capacidade de estabelecer aliangas e de
responder, de forma singular, aos préprios processos histéricos geradores de transforma-
¢oes ocorridas em fungao do contato.

Em O ritual do Kiki na aldeia Cond4 em uma perspectiva etnoarqueoldgica,
Jaisson Teixeira Lino e Isabella Brandao de Queiroz apresentam um estudo sobre os usos
dos objetos e estruturas materiais no ritual do Kiki de 2011, ocorrido na Aldeia Cond4, em
Chapec¢, Santa Catarina. De modo original, analisam como a cultura material pode ser
vetora de informagdes e poténcias no estudo deste importante ritual de culto aos mortos
que, em tempos idos, era mais continuamente realizado pelo povo Kaingang do Sul do

Brasil, conforme pode-se observar na literatura sobre o assunto, descrita neste capitulo.
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Assim, a etnoarqueologia (o estudo etnogréfico de povos varios com foco na cultura
material) confere um viés alternativo as narrativas sobre a cultura e histéria indigenas
em tempos mais recentes, rompendo com o corolario de que a arqueologia s6 contribui
quando “escava coisas” em “tempos remotos”.

Andreza Bazzi destaca a consideragao do género ao tratar do envolvimento politico
de mulheres kaingang na defesa de seu territério. Em Protagonismo Feminino na Luta
pela Terra Indigena Toldo Chimbangue em Chapecé-SC, a autora sustenta que nos
estudos acerca da sociedade Kaingang, as questoes de género, tem sido tratada a partir
de uma distin¢ao dual e complementar cléssica: a esfera doméstica relegada ao universo
feminino, enquanto a publica/politica a0 masculino. Na contramao desde enviesamento
formal, Bazzi apresenta um estudo de caso onde o protagonismo feminino na luta pela
retomada de um territério de ocupagio tradicional kaingang foi central para o sucesso do
movimento que culminou com a homologagio da Terra Indigena Chimbangue ocorrido
nas tltimas décadas do Século XX. A luta pelo territério articulou e foi articulada tanto
pelo fendmeno da etnicidade, quanto do protagonismo politico feminino observado
entre os Kaingang. Em suma, a autora analisa um evento histérico concreto na vida desta
sociedade e como mulheres e homens a ele concretamente de forma complementar e nao
puramente antag()nica, sdentaoea partir do evento histdrico, a autora propoes uma
nova abordagem conceitual sobre como se dao as relagdes de género neste campo social,
evidenciando como estas relagoes podem se transformar ao longo do tempo.

O instigante ensaio trazido por Getulio Narsizo (professor Kaingang) e Claudia
Battestin, O Conhecimento tradicional e epistemolégico: O desafio de ensinar nas
Escolas Indigenas Kaingans na Terra Indigena Xapecd, apresenta um paradoxo atual
¢, como o subtitulo enuncia, “desafiador” para professores em escolas indigenas diante da
implementagio plena da recente politica ptblica de ensino voltada para os povos indige-
nas pos Constituicio de 1988. Diante do reconhecimento de que hd mais de uma forma
legitima de significar e conhecer o mundo pertencente ao pensamento tradicional dos
povos indigenas, assim como diante das formas de transmiti-la que sao inerentes aos
processos de ensino e aprendizagem, questiona-se: como fazer valer essa forma “nao do
branco” de conhecer e transmitir conhecimento através da escola? A mesma escola que,
historicamente, tem sido uma institui¢ao-simbolo de dominagao e tentativa forcosa de
assimilacio dos povos autdctones através da imposi¢ao de uma visiao de mundo ocidental,
ou do dito “mundo civilizado”, de conhecer e formar as pessoas, a natureza, as coisas e
seres do universo. Parte do desafio dos professores indigenas tem sido o de criar formas
de “indianizar” ou “nativizar” a escola e seus contetidos programéticos, formas de trans-
mitir conhecimento que invertam a légica da dominagao na sua transmissio. Tentam

deslocar a centralidade do saber ocidental em detrimento do indigena, o qual assume o
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primeiro plano. Nao se trata, segundo os autores, de eliminar a escola ou as formas de
conhecer “do branco”, mas sim colocé-las em perspectiva de igualdade frente as formas
de conhecer e transmitir saber junto s institui¢oes tidas como legitimas e tradicionais
pelos préprios indigenas.

Outra contribuigio acerca da temdtica fundiaria envolvendo a Terra Indigena Toldo
Chimbangue (SC) ¢ trazida por Douglas da Rocha. O capitulo O Processo de retomada
da Terra Indigena do Toldo Chimbangue nas paginas do ‘O Estado’, discorre como se
deu a construgio de uma narrativa histérica de um conflito agrario envolvendo indigenas
kaingang e colonos nos anos 1980 na regido de Chapecé (SC). Evento este que culminou
com o reconhecimento e demarcagio da Terra Indigena em questio. Rocha conduz a
andlise do contetido das noticias sobre o conflito publicadas por um jornal de circulagao
estadual durante a sua transcorréncia. Chama a atencio de como a imprensa estabelece
determinados entendimentos sobre uma realidade, seleciona contetidos a serem veiculados
em detrimento de outros, omitidos ou nao destacados. Trata-se de um movimento inten-
cional que evidencia escolhas apesar de gerar a sensagao de estar-se diante de uma realidade
totalizante dos fatos além de experiencid-la como “neutra” e nao, como na verdade a ¢,
resultante de um olhar enviesado, direcionado, parcial e/ou tendencioso. Enfim, esté-se
diante de uma realidade (re)construida, mesmo quando o narrado “traduz” o momento
em que o registro ¢ feito pelo jornalista.

Em ‘Nés Temos que se defender, qual é o inocente que vai morrer sem dever
nada’: A articulagao dos povos indigenas contra o Estado e a retomada das terras
de Rio das Cobras — PR, Eder Gurski traz interessante reconstru¢io histérica acerca
da relagio travada entre o Estado brasileiro e os povos indigenas ao longo do Século XX
através da analise das politicas indigenistas, o papel do préprio Estado na sua construgao
e execugao e, por outro lado, as respostas e acoes politicas de resisténcia autdctone, ou
seja: da Politica Indigena. Através do estudo de caso, amparado em farta documentagao
histérica, Gurski discorre sobre o movimento dos indigenas ocorrido ao longo dos anos
1970 na regido dos Campos Gerais pela retomada de terras que lhes foram usurpadas
a0 longo de sua histéria de contato com a sociedade nacional. Se por um lado a politica
indigenista foi marcada pela agenda assimilacionista e colonizadora, tendo o Estado como
chanceler de interesses de setores dominantes contrarios aos direitos indigenas, em especial,
no que tange a garantia do territdrio e da livre organizagio séciopolitica e cultural destas
sociedades, por outro, observa-se uma grande articulagao de povos indigenas em todo o
territério nacional, a qual, associada a demais atores progressistas, deu origem a formagao
de liderancas que lutarao pela retomada e demarcagao de terras e ocupagao tradicional.
Destaca-se neste movimento as Assembleias Nacionais de Liderancas Indigenas, forma-

dora de uma identidade e unidade pan indigena, extremamente relevantes na conquista
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de uma legislagao cidada, pluriétnica e multicultural, atendendo as demandas dos povos
indigenas na Constituigao de 1988.

O ultimo capitulo do presente volume denomina-se A presenga Kaingang em
Irai, Rio Grande do Sul: resisténcia, tensdes e conflitos. Os autores, Fabio Aratjo
¢ Jaisson Teixeira Lino, produzem uma histéria das lutas travadas pelo povo Kaingang
pela demarcagio da Terra Indigena Irai, localizada no municipio de mesmo nome, no
Rio Grande do Sul. Sua leitura permite concluir que o eixo norteador das tentativas de
espolio da referida terra indigena por agente publicos e privados esteve centrado nos dis-
cursos de modernidade, a qual presumivelmente os Kaingang estariam “atrapalhando” o
“progresso” econdmico da regido noroeste do Rio Grande do Sul. No centro da disputa,
encontrava-se um aeroporto construido em terras reivindicadas e que, tempos depois, foi

retomada pelos Kaingang da érea.
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Capitulo I

As Morais da Histéria:

Aprendendo com o Passado






O ESTADO BRASILEIRO E OS POVOS INDIGENAS:
UMA MIRADA CONTEXTUALIZADA

Clovis Antonio Brighenti

INTRODUCAO

O século XX revelou-se tao funesto para os povos indigenas como foi o periodo
colonial. Se na Colénia a populagio indigena litorinea e das regides das vérzeas das
grandes bacias hidrogréficas foi dizimada pelas doengas, escravidao, trabalhos for¢ados e
assassinatos, no sé¢culo XX foi a vez da populagao do interior do Brasil, regiao denominada
genericamente de “sertoes”. A estimativa demografica da populagio indigena em territério
brasileiro para o ano de 1922 era de 1,2 milhoes de pessoas, segundo o diretor do Servigo
de Protecio aos Indios (SPI), Luiz Bueno Horta Barbosa (RIBEIRO, 1970, p. 255). Ja
para o ano de 1957, Darcy Ribeiro estima niimeros entre “um minimo de sessenta e oito
mil e cem ¢ um maximo de novena e nove mil e setecentos” (RIBEIRO, 1970, p. 431).
Informa ainda Ribeiro (1970), que ao longo deste século oitenta ¢ sete povos indigenas
foram exterminados e quase todos eles sofreram fortes redu¢oes demograficas “e profundas
transformagdes em seus modos de vida” (RIBEIRO, 1970, p. 434).

H4 uma singularidade no século XX se comparada ao periodo colonial, qual seja,
a participacio ativa do Estado brasileiro como ator principal da violéncia — pela agao e
omissdo — agravada pela violacao das leis, que diferentemente do periodo colonial eram
mais vastas, com maior alcance e teoricamente mais faceis de serem fiscalizadas devido
a maior difusio e proximidade dos tribunais. Para se ter uma ideia da dificuldade de
acessar os tribunais no perfodo colonial, John Monteiro (1994) relata que as respostas s
dentincias levadas ao Conselho Ultramarino (criado em 1642 em Lisboa) demoravam
para retornar a colénia e quando chegavam o fato ja estava consumado, como ocorreu com
os Caicaizes e Juruna da Ilha do Maraj6 que foram tomados em “Guerra Justa”. A agao foi
questionada pelos padres jesuitas, porém, quando a decisao favorével aos indigenas chegou
a0 Gran Par, cinco anos apds a dentincia, estes estavam todos vendidos aos colonos ou
mortos, sendo impossivel restabelecer a coletividade.

Outro fator que agrava a violéncia praticada pelo Estado no século XX ¢ o regime
tutelar aplicado aos indios pela forga do Cédigo Civil de 1916. Cabia ao Estado a tutela
¢ este fez uso para manter os indigenas cerceados do direito de ir e vir, transformando as
aldeias em “cerco da paz” como bem destacou Antonio Carlos de Souza Lima. Estavam a
mercé dos “chefes de postos”, que pelo regime tutelar tinham poderes legais ¢, a depender
do humor e dos interesses que estabeleciam com os regionais, eram mais ou menos rigidos
em aplicar sangdes punitivas aos indigenas e liberar madeiras, terras e produtos para os
empresarios locais.

No século XX os indigenas experienciaram diferentes agdes do Estado.
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Didaticamente analisaremos essas a¢oes distribuidas em quatro grandes momentos. O
primeiro deles caracterizado pelo inicio da Reptblica como um grande vacuo de legislagao
e, por conseguinte, de politica indigenista. Desde a proclamagao da Republica até 1906
a politica indigenista brasileira ficou subordinada as Unidades da Federagao. O Decreto
n° 07, de 20 de novembro de 1889 em seu pardgrafo 12, repassava os estados a respon-
sabilidade de “promover a organizagio da estatistica do Estado, a catequese e civilizagao
dos indigenas e o estabelecimento de colonias”. Pela forga desse decreto alguns estados
criaram reservas indigenas, reduzindo os territérios dos antigos aldeamentos ou criando
minusculas reservas sobre os territdrios tradicionais. Com a criagao do Ministério dos
Negécios da Agricultura, Industria e Comércio, através do Decreto n° 1.606, de 29 de
dezembro de 1906, a responsabilidade da “immigra¢ao e colonizagio, catechese e civi-
lizagao dos indios” passou para a al¢ada deste Ministério, ou seja, a politica indigenista
volta a jurisdigao federal.

O segundo grande momento foi a criagio do Servigo de Protegio aos Indios e Loca-
lizagio dos Trabalhadores Nacionais (SPILTN) através do Decreto n° 8.072, de 20 de
junho de 1910, quando o Estado centraliza a agao indigenista na esfera federal e organiza
toda uma burocracia para atuar com os povos indigenas. Esse grande momento termina
em 1967 com a extingio deste érgio e criagio da Fundagio Nacional do Indio (Funai).
Foram 57 anos de atuagio com grandes percalgos e minado de contradigoes. Passou por
vérios ministérios e a0 menos 26 presidentes. As vésperas de sua extingio sofreu duas
CPIs no Congresso Nacional e um Inquérito Federal relativo a atuagio de todo o 6rgao,
além de inquéritos localizados por reparti¢oes ou regionalizados.

O terceiro grande momento ocorreu com a criagio da Funai através da Lei n® 5.371,
de 05 de dezembro de 1967, em pleno governo militar. A politica indigenista permaneceu
federalizada, mas ocorreram mudangas profundas na atuagao deste 6rgao se comparada a
atuagao do SPI. Sua estrutura administrativa foi dinamizada, o que permitiu o aumento
da exploragao dos recursos naturais e das produgées agricolas e pecudrias nas Terras Indi-
genas, através de seu Departamento Geral do Patriménio Indigena (DGPI) criado para
aprimorar a exploracao das Terras Indigenas e transformar a Fundag¢ao numa empresa
rentdvel. Era o 6rgao ideal para atender a politica dos governos militares.

O quarto grande momento foi a promulga¢io da Constituicao Federal (CF) de 1988.
Nesse caso, mais do que uma agio do Estado, foi uma conquista dos povos indigenas e da
sociedade brasileira que os apoiava. A CF de 1988 modificou radicalmente a legislagao
brasileira relativa aos povos indigenas, ¢ uma mudanga filos6fica que orienta para um novo
relacionamento do Estado com esses povos, tendo como pardmetro o reconhecimento
das autonomias indigenas. Se até¢ 1988 o desaparecimento dos povos indigenas era certo

— seja pela integragio ou exterminio —, a partir desse momento os indigenas passam a
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serem reconhecidos em sua organizagio social, costumes, linguas, crengas e tradigoes.

Apesar das singularidades dos periodos e das variantes em cada um deles, ha um
eixo comum que perpassa os trés primeiros, qual seja, a perspectiva da transitoriedade
dos povos indigenas. Toda a agao do Estado e dos estados federados no curto espago de
tempo que ficaram responsaveis pela politica indigenista, partia do pressuposto que os
indigenas eram transitérios, ou seja, que deveriam desaparecer enquanto sociedades e
integrar a Nagao brasileira. Em menor ou maior grau e intensidade os indigenas foram
sendo “preparados” para abandonar seus costumes ¢ sua forma de vida, a comegar pelo
abandono da lingua e pela inser¢ao a0 mundo do trabalho capitalista.

Outra particularidade do século XX foi a laicizagio da agao indigenista. Segundo
Leandro Mendes Rocha, tanto Marechal Candido Rondon como Luis Bueno Horta
Barbosa e Alipio Bandeira, todos militares positivistas, eram contrarios deixar a temdtica
indigena por conta da Igreja, argumentando que a legislagio sé permitia a Igreja a cate-

quizagao dos indigenas, nao seu amparo.

OS INDIGENAS NOS PRIMORDIOS DA REPUBLICA

Darcy Ribeiro (1970) afirma que nos primeiros vinte anos, a Reptiblica nada fez
para regulamentar a relagio com os indigenas, embora a expansao agricola, a abertura de
linhas telegrificas e a navegagio dos rios com barcos a vapor tenham dizimado dezenas
de povos. Ha de se considerar que foram os ruralistas, descontentes com a aboli¢ao da
escravatura que, através de um golpe, proclamaram a Republica. O poder e a influéncia
desse setor na sociedade brasileira foi e segue uma constante.

O periodo que sucede a Lei de Terras de 1850, com a introdugao da propriedade
privada e a entrada maciga de imigrantes europeus, as terras passam a ser altamente valo-
rizadas ¢ os conflitos no interior do pais se avolumam. As regides de maiores conflitos vao
ocorrer no centro Sul do Brasil, onde havia indigenas que bravamente resistiam em suas
terras, como os Krenak em Minas Gerais, os Kaingang no Oeste paulista € os Xokleng no
centro leste catarinense, povos que fazem parte do tronco linguistico Macro-J¢, considera-
dos Botocudos e que foram vitimas da “Guerra Justa” de D. Joao VI a partir da instalagao
da corte no Rio de Janeiro em 1808.

A politica indigenista atrelada aos governos estaduais, de 1989 a 1906, contribuia
para aumentar a pressao da populagio local contra os indigenas. Nos primeiros anos do
século XX, em Santa Catarina, o governo estadual pagava milicias armadas denominadas
de “bugreiros” para promover o extermino Xokleng, com o argumento de proteger os
colonos contra os “ataques” indigenas. Havia também os milicianos ocasionais que atuavam

por conta prépria ou contratados pelas colonias alemas e italianas que se instalavam no
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interior do territério Xokleng. Dorvalino Kock informa que em 1905 o governo esta-
dual enviou 500 mil réis para despesas com a “perseguigio dos selvagens”. A chacina no
referido ano foi de mais de 80 Xokleng assassinados e 8 criangas sequestradas, sendo que
apenas um chegou com vida na vila préxima. Em 1907, outras expedi¢des em Blumenau
custaram 4 contos e 86 réis, de acordo com o autor. Foram décadas de atuagao dessas mili-
cias. Na entrevista concedida ao antrop6logo Silvio Coelho dos Santos o miliciano Ireno
Pinheiro observou que Getulio Vargas era presidente quando fez a “dltima batida”, apesar
do apelo do governador catarinense Gustavo Richard, tomado polos ideais positivistas, ter
afirmando em 1907 que “nunca mais serd mandada uma batida oficial contra os pobres
silvicolas, e serao castigadas, daqui por diante, quaisquer batidas feitas por particulares”
(KOCH, 2002, p. 179).

No estado de Sao Paulo o avango dos ruralistas (cafeicultores no geral) e a aber-
tura da ferrovia Noroeste adentraram no territério Kaingang, altimo grupo desse povo
ainda livre das interferéncias da sociedade nacional. A tenaz defesa do territdrio por parte
dos Kaingang gerou retaliagdes criminosas contra esse grupo. Estima-se que mais de mil
Kaingang foram assassinados, especialmente depois dos incidentes que provocou a morte
do Monsenhor Claro Monteiro, quando este descia o rio Feio em maio de 1901 e apds
os combates em 1905 com a Comissao Geogréﬁca. Outros ataques sucederam a Oeste,
que teriam matado pelo menos 15 trabalhadores da ferrovia. Darcy Ribeiro relata que a
empresa construtora da estrada fornecia armamento e municao a vontade para todo seu
pessoal, que dia e noite atiravam sem cessar contra a mata a qualquer movimento suspeito,
as carabinas ficam sempre ao alcance das maos dos construtores da estrada. Em 1909 a
companhia Estrada de Ferro Noroeste do Brasil pediu protegao do exéreito e arregimentou
milicianos para praticar cagadas aos Kaingang. Ribeiro observa ainda que nos anos de
1908, 1909 e 1910 foram realizados inumeros ataques pelos bugreiros, que praticamente
dizimou a populagio Kaingang.

O debate saia dos sertoes e adentrava o campo jornalistico e académico a fim de
influenciar as a¢oes publicas do Estado. Conforme bem destaca Cerneiro da Cunha
(1992) o debate estava centrado entre a humanidade ou animalidade do indigena. Curt
Numuendajt, em artigo publicado no jornal O Estado de Sao Paulo, em 03/07/1910
com o titulo “uma tragédia’, desconsidera os crimes praticados pelo Estado e menospreza

a resisténcia Kaingang, tratando-a como insensatez e cegueira teimosa:

A resisténcia dos Coroados ainda pode durar anos, mas, apertados por todos os lados, deverao
um dia perceber a insensatez da sua resisténcia e, como no Parand, Rio Grande do Sul ¢ Argen-
tina, procurario, até mesmo em Sao Paulo, negociagdes que eles no momento ainda refutam
numa cegueira teimosa. E entio o nosso mundo cultural estard admirando esse grupinho
de peles vermelhas que, por tanto tempo, representava o terror do Sertdo com ar miserédvel.

(NUMUENDAJU, 1910).
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No caso dos Xokleng, o médico naturalista Georg Carl Adolf Bleyer, publicou em
1905 sua posigio sobre esse povo indigna, considerando que nio havia outra solugio que
a extingao do povo: “Estes indios necessitam da paz, porém para a nagao guerreira dos
Schoklénga paz, verossimilmente, s6 reinard quando o tltimo destes indios das selvas de
Santa Catarina desaparecer ¢ j4 nao puder vingar-se” (BLEYER M. COSTA, 2003, p. 278).

Foi o posicionamento a favor do exterminio dos indigenas, do diretor do Museu
Paulista Hermann Von Thering, que gerou mais repercussao, especialmente pela visibi-
lidade do cargo que ocupava a época. Thering argumentava, em 1907, que os indigenas
nao ofereciam nenhuma contribui¢ao para a civilizagao do pais, ao contrario, eram um
“empecilho para a colonizagio das regides do sertdo que habitam, parece que nao hd outro
meio, de que se possa langar mio, senio o seu exterminio” (VON IHERING, 1907).
Darcy Ribeiro informa que o indio, até entao esquecido, torna-se assunto do dia como
na impressa, nas revistas especializadas, nas institui¢oes humanitérias.

O debate acalorado ganhou repercussio internacional quando a violéncia praticada
foi denunciada no 16° Congresso Internacional de Americanistas em Viena, 1908, pelo
cientista checo Alberto Voitech Fric. A dentincia ocorreu apés sua expulsao de Blumenau
(SC) quando integrava a Liga Patridtica pela Catequese dos Silvicolas e por ter criticado
as agoes das milicias. O fato de ocorrerem confrontos com imigrantes germénicos foi
decisivo para que o caso algasse os jornais europeus, apesar da tentativa dos representantes
do governo brasileiro em tentar desqualificar a dentincia. Trés anos mais tarde, no 17°
Congresso, em Buenos Aires, Fric conseguiu aprovar uma mogao condenando a agao do
Estado brasileiro.

Toma vulto o debate entre quem deveria se ocupar de resolver o problema. De um
lado estavam os defensores da catequese e de outros os defensores de uma proposta laica.
A maior influéncia fora exercida pelo Marechal Candido Mariano Rondon, que vinha de
larga experiéncia de contato com grupos indigenas no centro Oeste do pais no processo
de construgio de linhas telegraficas.

Nessa primeira fase ficam explicitos os interesses sobre as terras ocupadas pelos
indigenas. O conflito ocorre especialmente no centro Sul do Brasil onde ainda havia
grupos indigenas resistindo em seus territérios e para onde estava sendo enviada a massa
de imigrantes que adentrava o Brasil, seja para atuar como colonos ou para servir de mao
de obra nos cafezais.

O debate acirrado estava centrado em resolver o problema dos colonos através do
exterminio dos indigenas ou da “pacifica¢ao”. Apesar da Lei de Terras de 1850 (Lei 601),
garantir o direito dos indigenas as terras nas quais se encontravam, nao houve por parte
do Estado empenho nesse sentido. Ao contrario, os territérios indigenas foram sendo

reduzidos até restar pequenos cercos de paz, para onde essas populagoes foram confinadas.
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Nao encontramos registros de vozes que se posicionaram pela manutengio dos
indigenas livres em seus espagos territoriais conforme determinava a Lei de Terras, ao
contrério, a eliminagao dos indigenas pela arma ou pela ciéncia era o destino tragado pela

sociedade brasileira a esses povos.

0S 57 ANOS DO SERVICO DE PROTECAO AOS INDIOS

Pacificar os indios, esse foi o discurso oficial para a criagao do SPI. No entanto, sua
pratica demonstrou que ele fora criado para garantir que o capitalismo no campo pudesse
ser efetivado sem entraves. A meta era confinar os indigenas em minusculas reservas e
liberar as terras para a agropecudria. Através da acio humanista o SPI retirou do indigena
a condi¢ao politica de cidadaos, transformando-os em tutelados, incapazes ¢ inumanos.
Dois diferentes momentos caracterizam o Servigo de Protecao aos Indios, o primeiro que
se estende até 1930 e o segundo deste ano até sua extingao em 1967.

Atrelado ao Ministério da Agricultura Industria e Comércio, inicialmente, fora
criado como Servico de Protegio aos Indios e Localizagio de Trabalhadores Nacionais
(SPILTN). Era um projeto de “pacificagao” do campo brasileiro, onde indigenas ¢ cam-
poneses (sao utilizadas diferentes defini¢oes para camponeses, como sertanejos, caipiras,
caboclos, embora possa ser estendido para outras categorias como extrativistas e ribei-
rinhos, entre outras) viviam 4 margem do Estado ¢ em conflito com as novas formas de
manifestacao do capitalismo no campo. Canudos (1896-1897) e Contestado (1912-1916)
s3o dois movimentos que ilustram a “necessidade” do Estado brasileiro “pacificar” o campo.
Em regi6es onde as terras foram loteadas para imigrantes e seus descendentes uma massa
de camponeses foi expulsa de suas posses. Ademais, a grosso modo, esses camponeses eram
no geral indigenas e seus descendentes, mesclados 4 populagio nao indigena, como afirmou
Luis Bueno H. Barbosa, “as gentes que se vieram transformando os indios”, agregado a
massa de negros que permaneciam no campo sem-terra desde a aboli¢ao.

O SPILTN concebia os indigenas como categorias transitdrias, que passariam de

uma vida “selvagem” para trabalhadores rurais.

Brasileiros reduzidos 4 condicio de brutos, intteis a si e a coletividade ¢, 0 que ¢ mais, entra-
vando, em mais de um ponto, o aproveitamento da terra ¢ das forcas naturais, ele inclusive, ¢
sendo exterminados barbaramente, como ferras, por pseudocivilizados sem consciéncia e sem
alma, a quem o indio involuntariamente prejudicava (...). (SPILTN apud LIMA, 1995, p.120).

A atengdo e a assisténcia dispensada aos indigenas pelo SPT ocorreriam na medida em
que estes estivessem “pacificados” e estabelecidos em reservas, ou seja, nao havia prote¢ao
aos indigenas nio pacificados, tampouco aos indigenas que nao aceitavam as condigoes

impostas pelas reservas. Souza Lima agrega outro elemento 4 agio do SPI, qual sejaa de
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trazer esses indigenas para a “marcha do progresso”

De acordo com o Decreto n° 8.072, de 20 de Junho de 1910, que criou o SPI,
ficou prevista uma estrutura organizacional com uma diretoria, duas subdiretorias e treze
inspetorias regionais localizadas nos estados do Acre, Amazonas, Bahia, Espirito Santo,
Maranhio, Minas Gerais, Pard, Parand, Santa Catarina, Sio Paulo e Rio Grande do Sul.
Para atuagio com os indigenas foram criadas “povoagoes’, composta por um diretor, um
ajudante e um escrevente e nos centros agricolas um Diretor, um Chefe de Cultura e um
Escrevente.

Essa estrutura foi alterada pelo Decreto n° 9.214, de 15 de dezembro de 1911,
pelo qual foram agrupadas as inspetorias do Acre com Amazonas e Santa Catarina com
Rio Grande do Sul e extinta a inspetoria de Minas Gerais. Em 1914, nova estrutura foi
proposta pelo Oficio n° 4, de 05 de maio de 1914. Foram agrupas as Inspetorias regio-
nais em 6 unidades, ficando Amazonas e Acre, Maranhao e Para, Espirito Santo junto
com Bahia e Minas Gerais, Sao Paulo e Goias, Mato Grosso. No atendimento direto
aos indigenas permaneceu os Centros Agricolas e as Povoagoes Indigenas. Pelo Oficio
citado a inspetoria do Rio Grande do Sul foi extinta. Naquele estado, havia sido criado
um SPI regional, pela caracteristica dos governos positivistas e pela auséncia de grupos
indigenas a serem pacificados. Apenas a TI Ligeiro (PI Paulinho de Almeida) era de
responsabilidade do 6rgao federal, porém era considerado um centro agricola indigena,
destinado a ser modelo de integracio pela via agricola, passando para Posto Indigena de
Nacionaliza¢ao na década de 1940.

Em 1918, por forca da Lei n° 3.454 de 1918, Localizagao dos Trabalhadores Nacio-
nais deixou de fazer parte do 6rgao, passando a designar-se apenas como Servigo de Pro-
tegao aos Indios.

A principal caracteristica desses primeiros 20 anos foram as diversas “pacifica¢oes”
realizadas. Deixamos em aspas porque o termo mais apropriado seria o roubo dos terri-
térios indigenas. A cada pacificagao eram milhares de hectares de terra que entravam no
mercado fundidrio. Darcy Ribeiro diz que gragas a atuagio do SPI imensas regides do pais,
especialmente em locais de maior produgio agropecudria, foram ocupadas pacificamente
pela sociedade brasileira. As terras eram registradas em nome de fazendeiros ou empresas
agropecudrias antes mesmo de expulsar os indigenas, demonstrando que a expulsao era
liquida e certa. Em Sao Paulo as terras ocupadas pelos Kaingang ja estavam registradas
em nome do senador Luiz Piza antes mesmo do SPI estabelecer o contato com o grupo.
Dos territérios ocupados pelos indigenas “pacificados” uma fragao minima era reservada
a0 grupo, o restante era liberado para colonizagao, porém a fracio minima ia sendo per-
manentemente invadida, algumas chegando a extingao.

As “pacificagdes” implicavam muito mais que perda das terras, porque os
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sobreviventes das armas de fogo eram tragados pelas doengas. Darcy Ribeiro observa
que as armas mais eficientes para exterminar a populagao indigena foram os virus, espe-
cialmente os que atacavam as vias respiratdrias, como a gripe. Cita os casos dos Kaingang
de Sio Paulo que 50% da populagao “pacificada” morreu nos primeiros anos de contato.
No caso dos Xokleng Lakano, em Santa Catarina perderam % da populagao “pacificada”
no inicio da segunda década de contato.

Pelo exposto, percebe-se que o Estado brasileiro nao se preocupou em proteger os
indigenas, mesmo com a criagao do SPI. O que se processou nesses anos foi uma imensa
irresponsabilidade do Estado brasileiro tanto no roubo dos territérios indigenas como
provocando e expondo a populagio recém contatada as doencas para as quais tinha pos-
sibilidade de imuniza-los.

Da década de 1930 em diante ocorreram muitas mudangas no SPI. Leandro Rocha
(2003), cuja obra abarca os anos pds 1930, observa que a partir dessa década comega-
ram uma série de mudangas importantes na histéria do Brasil, como a reorganizagio e
a modernizagao dos aparelhos de Estado, a crise no sistema oligarquico, a urbanizagao e
expansio das atividades industriais.

Em 1930 o SPI ¢ transferido para o Ministério do Trabalho, Industria e Comércio,
Ministério esse recém-criado por Getulio Vargas (Decreto n° 19.433, de 26 de novembro
de 1930) e responsavel por mediar as relagdes de trabalho na cidade € no campo através
da “localizagao de trabalhadores nacionais”. A mudanga estd associada a crise que o drgao
vivia e a possibilidade de mediar as relagdes do campo. Porém, seguiu-se de diminuicao
de verbas para o SPI de 60,55% em 1931 e 63% em 1932, comparado a 1930, gerando
fechamento de postos indigenas. Varios inspetores foram dispensados e outros substituidos

por funciondrios sem preparo para tal atividade.

O resultado mais grave (...) foi o aumento das pressdes econdmicas sobre as terras indigenas
nas regides onde se processa a expansio da sociedade envolvente. O poder central deixava um
vdcuo, que ¢ imediatamente preenchido pelos tradicionais inimigos dos indios, encastelados

nos poderes locais (ROCHA, 2003, p. 51).

Diante da crise, militares positivistas com influéncia no governo, liderados por
Rondon, pressionaram para que o 6rgao fosse albergado no Ministério da Guerra, fato
que ocorreu em 1934 (Decreto n° 24.700, de 12 de julho de 1934). O argumento para
subordinar ao Ministério da Guerra era a preocupagao com as fronteiras, as quais estavam
habitadas por indigenas e que “pela suas qualidades moraes, robustez physica e adaptabili-
dade aos climas, que convém aproveitar e educar pelos methodos préprios, chamando-o a
nacionalidade antes que os paizes limitrofes os chamem a sua”(BRASIL apud ROCHA,
2003, p. 52).
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Nas justificativas para a transferéncia os militares positivistas fizeram duras criticas

4 atuagdo do drgao:

Comegaram os ataques aos indios ¢ a tomada das suas terras, sobretudo no Pard, no Parand,
em Santa Catarina, no Rio Grande do Sul, no Estado do Amazonas e na Bahia; o abandono
dos postos de attacgao pelos indios pacificados, que retornaram A matta e recomegaram as
hostilidades, como se viu no Sul da Bahia; o abandono das lavouras e campos de criagio, a
perda de machinas, instalagoes e utensilios custoso; roubo e dispersao de gado, enfim para
acabar de aniquilar o que restava do Servigo, surgiu verdadeiro assalto aos bens da Agio e dos
Indios, accumulados nos postos, como aconteceu no Posto da “Ilha do Bananal”, em Goyas.

(BRASIL pud ROCHA, 2003, p. 53).

Um novo regulamento ¢ aprovado para o SPI através do Decreto n° 736, de 06
de abril de 1936, pelo qual o aspecto central é a “nacionalizagao dos selvicolas” e a sua
transformagao em “guardes de fronteira”. Sio reorganizadas as Inspetorias Regionais, num
total de 08: Amazonas e Acre; Pard, Maranhio, Paraiba com Pernambuco e Bahia, Sio
Paulo e Mato Grosso, os trés estados do Sul, Mato Grosso (Sul e Norte), Goids. Os postos
indigenas recebem novas nomenclaturas e fun¢oes em 5 modalidades: Posto Indigena
de Nacionaliza¢io; Posto Indigena de Tratamento; Posto Indigena de Fronteira; Posto
Indigena de Atragao; e, Posto Indigena de Criagao.

Com o langamento do programa Marcha para o Oeste na ditadura getulista, inicia-se
um novo marco da agio indigenista. Os ruralistas estao com Getulio e o campo recebe
mais atencao. O SPI ¢ transferido para o Ministério da Agricultura (Decreto-Lein° 1.736,
de 3 de novembro de 1939), com o argumento de que problema da protegio aos indios
se acha intimamente ligado a colonizagao para que possam colaborar com as “populagoes
civilizadas” que se dedicam as atividades agricolas. Os indigenas voltam a ser enfatizados
como futuros trabalhadores rurais. Novos postos indigenas e novas frentes de atragao sao
criadas. O SPI assume, em 1941, mais trés postos no RS, dividindo com aquele estado a
responsabilidade com os indigenas.

Através do Decreto-Lei 1794, de 22 de novembro de 1939, é criado o Conselho
Nacional de Politica Indigenista (CNPI), presidida por Rondon, como responsével por
estabelecer as diretrizes da politica indigenista. Mas na prética as orientagdes do Conselho
foram pouco consideradas pelo SPI.

Em 1960 o SPI promove nova reorganizagio das Inspetorias Regionais, num total
de nove, as mesmas que irdo permanecer até sua extingao. Também foram redistribuidos
os postos indigenas, num total de 98.

No contexto da Marcha para o Oeste, lancada em 01 de janeiro de 1938, desejava
Vargas “levar homens sem-terra, para terra sem homens”, ou seja, ocupar os territérios
indigenas no Centro Oeste brasileiro, como estratégia geopolitica. Novamente o con-

ceito de ndo humanidade dos indigenas emerge no discurso de Vargas, inumanos e niao
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portadores de direito’.
Novas “pacificagdes” foram realizadas, especialmente na regiao Centro Oeste. Em

1959 Moreira Neto tece duras criticas as agoes:

O que se verifica entdo ¢ que as proprias equipes de pacificagio se associam a seringalistas e
exploradores de castanhas que vio imediatamente ocupando as dreas tornadas acessiveis pela
atragao dos grupos hostis. Dessa forma, as atuais medidas pacificadoras serao desaconselhdveis
como inconvenientes, se tem em conta os interesses ¢ direitos dos grupos indigenas por elas

atingidos (MOREIRA NETO apud ROCHA, 2003, p. 56).

O nacional desenvolvimentismo favorece a abertura de estradas, como a Belém-Bra-
silia e é criada a Superintendéncia do Plano de Valorizagao da Amazénia (SPVEA), que
também vai interferir na condugao da politica indigenista naquela regido.

Resultado da forma como o SPI se relacionou com os povos indigenas, através do
abuso da tutela e da exploragao dos recursos das TTs, ¢ gerada uma crise se precedentes.
Uma crise anunciada, fruto de um relacionamento condendvel entre Estado e povos indi-
genas. O inquérito efetivado por Jader Figueiredo Correa, em que dezenas de servidores
do SPI sao indiciados, ¢ um reflexo a politica do Estado, que estd para além da conduta
individual. Confinados em reservas, saqueados seus bens, torturados, proibidos de mani-
festarem-se politica e culturalmente, explorados na mao de obra e cerceados no direito de
ir e vir, os indigenas ficam reféns de servidores inescrupulosos. Esses mesmos servidores
vendem os bens como o gado dos indios com o argumento de que ¢ recompensa pelo
trabalho distante, a0 ponto de os indigenas preferirem ser pedes/vaqueiros de fazendeiros
que cuidar do gado do SPI, conforme denunciou o ex-diretor do 6rgao José Maria da
Gama Malcher. No Sul do Brasil pinheirais de altissimo valor econdmico (sem conside-
rar o valor cultural para os indigenas) sio negociados entre funciondrios e empresarios
regionais. Esse ¢ o resultado de 57 anos de atuagio de um 6rgio que somente efetivava a
defesa dos indigenas se nao afetasse os interesses alheios.

No Centro Sul do Brasil o SPI entregou mais de 50% das terras indigenas a interesses

particulares, através de acordos esptirios com os governos estaduais, como com o
estado do Parand através de seu governador Moises Lupion (PR), em 1949, ¢ com o estado
de Santa Catarina em 1952, pelo qual cedeu parte da terra do povo Xokleng Lakano e
da terra indigena Xapecd, do povo Kaingang, além de entregar a totalidade da TT Toldo
Imbu a empresas privadas.

Diversas terras Guarani foram extintas pelo SPI e sua populagio transferida para

as terras Kaingang. No estado do Parand, os Guarani do Tekoha Lope’i, Trés lagoas e

1 Gettlio Vargas sobrevoa a regiao central do Brasil ¢ decide criar a Fundagao Brasil Central (FBC) em 1944, para
colonizagio da regido central do Brasil que incorporaria a Expedi¢ao Roncador-Xingu iniciada em 1943, pela qual foram
reduzidos os indigenas no parque do Xingu, criado para essa finalidade.
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Jacutinga foram transferidos para a terra Kaingang de Rio das Cobras. Em Santa Cata-
rina os Guarani do Aragai, foram transferidos para a terra Kaingang de Nonoai (RS). A
comunidade do Rio Pesqueiro foi transferida para a terra Kaingang do Xapecé e houve
tentativas de transferir os Guarani do Morro dos Cavalos para a Terra Xokleng Lakana,
alegando que l4 era o “lugar de indio” (BRIGHENTT, 2010).

As dentincias de corrupgio, maus tratos e roubo dos bens indigenas ganham jornais
locais e internacionais. Entre 1962 ¢ 1967 ao menos 150 inquéritos administrativos sao
instaurados contra funciondrios do SPI pelo Ministério da Agricultura. Ninguém foi
punido.

Em 1963, em meio as dentncias internacionais, uma Comissio Parlamentar de
Inquérito (CPI) ¢ criada a pedido pelo deputado Valério Magalhaes a fim de investigar
varios crimes, dentre eles: roubo do patriménio indigena; pratica de homicidio; desvio de
verbas; e falsificacio de documentos e recibos contédbeis. O relatério definitivo resultante
dos trabalhos da CPI sugere ao governo que proceda a reorganizagio do SPI e recomenda
aagilizagdo nos processos de regularizagao das Terras Indigenas. Concretamente nenhum
resultado pratico se efetivou.

Em 1964 ocorre o golpe militar. O SPI, controlado pelo PTB, partido da oposicao,
passa a ser mais criticado internamente no proprio governo. E criado o Ministério do
Interior e a fim de demonstrar mudanga e moralizagao do servigo publico, argumentos
que fundamentaram o golpe militar, o ministro Albuquerque Lima nomeou (Portaria
n° 239 de 1967) o procurador federal Jader de Figueiredo Correia para proceder a um
inquérito ¢ apurar as irregularidades.

O Relatério, com mais de 5 mil paginas, identificou uma relagao de delitos cometidos

contra os indigenas pelos funciondrios do SPI tipificadas assim por Figueiredo (1968)

Crimes a pessoa e a propriedade do indio; Assassinatos de indios (individualmente e coletivos:
tribos); Prostitui¢io de Indias; Sevicias; Trabalho escravo; Usurpacio do trabalho do indio;
Apropriagio e desvio de recursos oriundos do patriménio Indigena — Dilapidagio do patri-
ménio Indigena; Venda de gado; Arrendamento de terras; Venda de madeira; Exploracio de
minérios; Venda de castanhas e outros produtos de atividade extrativa e de colheita; Venda de
produtos de artesanato indigena; Doagao criminosa de terras; Venda de veiculos — Alcance
de importéncias incalculdveis; Adulteragao de documentos oficiais; Fraude em processo de
comprovagio de contas; Desvios de verbas orcamentdrias; Aplicacao irregular de dinheiros
publicos; Omissdes dolosas; Admissoes fraudulentas de funciondrios; Inctria administrativa
(FIGUEIREDO CORREIA, 1968, p. 6).

Pela investigagio foram assinalados 134 casos de inquéritos abertos contra funciond-
rios além de 200 demissoes, anulacio de medidas administrativas, ameagas de mortes etc.
Entre os indiciados estavam ex-ministros, dois generais, um tenente coronel e dois majores

ex-diretores do SPI. Porém, o relatério foi arquivado sem efetivar as medidas apontadas
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pelo inquérito. O Relatério “desaparece” e é encontrado no final de 2012 no Museu do
Indio (R]) em caixas a catalogar de material enviado de Brasilia, pelo pesquisador Marcelo
Zelic, da Organiza¢ao Nao Governamental Tortura Nunca Mais.

Jader Figueiredo ficou estarrecido com os crimes praticados. Escreveu em seu rela-
tério que “¢ espantoso que existe na estrutura administrativa do Pais reparti¢ao que haja
descido a tao baixos padroes de decéncia. E que haja funciondrios publicos, cuja bestiali-
dade tenha atingido tais requintes de perversidade” (FIGUEIREDO CORREIA, 1968,
p-2). Acusa funcionérios de venderem criangas indigenas, além de torturas contra crian-
cas e adultos a “titulo de ministrar justica”. Completa Figueiredo: “Os espancamentos,
independente de idade ou sexo, participavam da rotina ¢ s6 chamavam a aten¢ao quando,
aplicados de modo exagerado, ocasionando a invalidez ou a morte” (FIGUEIREDO
CORREIA, 1968, p. 3). Segundo ele, os chefes de posto obrigavam pais espancar filhos,
filhos espancar pais ou outros entes queridos. Sob a administragao da 72 Inspetoria do
SPI, localizada em Curitiba, que atendia a todos os Postos Indigenas no Sul do Brasil, a
tortura no tronco era a pratica que mais ocorria, segundo Figueircdo.

A partir dos fatos apurados por Jader Figueiredo, o Congresso Nacional cria nova
CPLI. Os deputados percorrem o Brasil para ver iz loco o que estava acontecendo, e ficam
estarrecidos com as violéncias praticadas conta os indigenas. Entretanto, devido ao fecha-
mento do Congresso Nacional com o Ato Institucional n° 5, no dia 13 de dezembro de
1968, a CPI nio conclui os trabalhos, mas produziu importante acervo de informagoes
sobre a agdo do 6rgao’.

Em de 24 de outubro de 1968, a Assembleia Legislativa do estado do Rio Grande do
Sul concluiu os trabalhados da Comissao Parlamentar de Inquérito criada para investigar
a violéncia praticada pelo estado contra os povos indigenas. Os deputados aprovaram a
Resolugao n° 1.605, que reconhecia o direito da posse dos indigenas Kaingang e Guarani
sobre os “toldos”, ou seja, sobre as terras demarcadas por aquele estado, das quais os indi-

genas haviam sido expulsos pelo préprio estado. Porém, a resolu¢io nao foi cumprida.

TUTELA - O CRIME DO ESTADO BRASILEIRO NO SECULO XX

Para dar conta da prética do “confinamento” dos povos indigenas, no inicio do século
XX foi transformado em politica indigenista oficial o regime tutelar delineado no século
XIX. Em relagio ao cardter socioldgico do poder tutelar, o antropélogo Antonio Carlos de
Souza Lima (1995) analisa que se tratava de uma forma de guerra entre o Estado brasileiro

e os povos indigenas. A cada contato com povos indigenas novas formas de imposi¢ao

2 Sobre essa CPI foi produzido uma média metraﬁem denominada “Indios, Meméria de Uma CPI”, de Hermano Penna.
Disponivel em: https://wwwyoutube.com/watch?v=glayUPFEIBI. Acesso em: 16 out. 2019.
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se faziam presentes. A tutela extrapolava o campo tedrico e se convertia em atitudes e
praticas politicas, sendo as “reservas indigenas” o melhor produto da dinimica tutelar.
Eram pequenas glebas de terra onde os indigenas eram assentados, obrigados a modifi-
car seus padroes socioecondmicos controlados e vigiados pela administragio publica. A
tutela foi conduzida pelo préprio Estado por meio dos 6rgaos indigenistas (SPI ¢ Funai)
que promoviam a intermediagdo entre indigenas e sociedade regional, especialmente no
que tange a disputa por terras e a explora¢io dos recursos naturais das Terras Indigenas.

O Cédigo Civil de 1916 considerou os indigenas relativamente incapazes. Para Clo-
vis Bevildqua, redator do Cédigo Civil, os indigenas nio eram cidadios (nio eram parte
da sociedade brasileira) e, portanto, nao poderiam ser regidos pelo Cédigo Civil. Porém,
defendia a ideia de que os indigenas fossem regidos por lei especial, a tutela. O debate
entre humanidade e animalidade dos indigenas se fazia presente também no Cédigo Civil.

Em 1928, o estatuto juridico das sociedades indigenas foi regulamentado pela Lei
5484 que previa a possibilidade de emancipagio progressiva da tutela aos classificar os
indigenas nas categorias: “ndmades” “arranchados ou aldeados” viviam em povoagoes e os
que “viviam promiscuamente com os civilizados”. Esses tlltimos deveriam ser emancipados
mediante documento do SPI. “Aos povos emancipados o Estado reserva a lei dos brancos
¢ a0s ndo emancipados a interpretacio da lei dos brancos” (ROCHA, 2003, p. 68).

Com o Decreto n° 5.484, de 27 de junho de 1928, a tutela orfanolégica deixou de
existir e passou a ser tutela do SPI, ou seja, deixou de ser tutelado pelo poder judicidrio e
passou a ser tutelado pelo poder executivo. No Cédigo Penal de 1940 os indigenas eram
considerados como se tivessem o “desenvolvimento mental incompleto ou retardado”
(DECRETO-LEI N° 2.848, Art. 26, 1940).

Por quase um século o regime tutelar manteve a populagio indigena privada de
manifestar-se. Toda interlocugao ocorria por meio dos agentes indigenistas, servidores
do Servigo de Protegio aos Indios e, a partir de 1967, da Fundagao Nacional do Indio.
Eram proibidos inclusive de falar a lingua materna e manifestar-se em suas particulari-
dades religiosas. As terras indigenas foram exploradas economicamente pelo Estado. No
centro Sul do Brasil, o poder estatal mantinha um tripé de exploragao das terras Kaingang:
projetos agropastoris; arrendamento das terras indigenas; e exploragio da madeira nativa.
A transformagio em camponeses pobres era a meta e o destino tragados pelo Estado aos
indigenas.

O regime tutelar ndo deixa davida quanto a responsabilidade do Estado nos casos
de omissao de protegao, defesa e assisténcia. Porém, pior que a omisso era a violéncia
gerada contra os indigenas, pelo proprio Estado, sob o argumento de que eram tutelados.
Em Santa Catarina diversas transferéncias for¢adas de indigenas eram praticadas pelos

chefes de postos. De acordo com Rocha (2003, p. 74),
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Invocando o regime tutelar ndo raras as vezes em que o Estado tomou medidas lesivas aos
interesses dos indios, seja negociando diretamente, com empresas a produgao de uma comu-
nidade de forma desvantajosa (...) seja utilizando-se da violéncia do arbitrio dos encarregados
dos povos indigenas.

Alguns chefes de postos eram os principais responsaveis pelas violéncias contra os
indigenas, albergados no direito de tutor. Ocorreu casos em que o préprio chefe de posto
foi acusado de mandar assassinar um indigena, quando este decide denunciar as falcatruas.
Nesse aspecto, os Postos Indigenas, eram espagos de poder, de violéncia fisica e simbélica,
pela presenga ostensiva e vigilante.

Para auxiliar os trabalhos do chefe de posto foram criadas instincias de poder deno-
minadas Policia Indigena. Nao era uma ideia original do SPI, porque essa instincia de
poder jé fazia parte do Regulamento das Missoes de 1845. Porém, foi com SPI que ela se
institucionalizou e se militarizou. Previa um nimero de policiais proporcional a0 nimero
de indigenas: em aldeias com 100 pessoas, o nimero de policiais deveria ser entre 10 ¢ 25
policiais indigenas, j4 aldeias em com menos de 100 pessoas, o niimero deveria ser entre 5
a 8 policiais indigenas. Uniformes também eram requeridos para os policiais indigenas. A
justificativa para criagao desse corpo disciplinador era a seguranga da comunidade, porém

seu uso foi, em geral, para a repressao.

RENDA INDIGENA

Com a transferéncia do SPI para o Ministério da Agricultura, em 1939, no governo
Vargas, inicia-se uma nova fase do érgao indigenista. Postos sao instalados dentro das
Terras Indigenas e a sustentagao econdmica do Servigo passou a se dar com a exploragao
econdmica das terras e da mao de obra indigena. Através do Decreto n° 10.652, de 16
de outubro de 1942, modificado pelos Decretos n° 12.318 de 27 de abril de 1943 ¢
17.684 de 26 de janeiro de 1945, o SPI era autorizado a “explorar as riquezas naturais,
das industrias extrativas ou de quaisquer outras fontes de rendimento do patriménio
indigena para assegurar, oportunamente, a emancipagao econémica das tribos”, ficando
assim instituida a renda indigena.

Foi a porta aberta para a dilapidagao das terras indigenas. Quando Jader Figueiredo
solicita formalmente as rendas registradas no setor contébil do 6rgao sobre Renda Indi-
gena, ¢ curioso notar que de algumas terras indigenas que estavam totalmente arrendadas e
que havia contratos de venda de madeira, nao aprecem quaisquer valores relativos a renda
indigena, ou seja, tratava-se de recursos desviados.

As terras indigenas no Sul do Brasil eram as que mais geravam renda. No ano de
1953, os dados do relatério da gestao de Gama Malcher, indicam que apenas a produgao

de trigo nas TTs do Sul atenderam mais que todo o restante dos bens extraidos das TIs
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no Brasil, com mais de 1.500 mil do trigo contra pouco acima de 1.200 mil do restante
— nessa soma a madeira extraida das TIs Kaingang nao estavam inclusas. Os Kaingang da
TI Guarita (RS) receberam prémios de melhores produtores de trigo. Indigenas Xokleng
também foram premiados como melhores produtores de mandioca. Pouco retornava aos
indigenas. A miséria nas dreas Kaingang, confirmada pela CPI de 1968, contrastava com
o montante de recursos extraidos das préprias Tls.

A exploragao econdmica das terras indigenas foi a porta aberta para que os chefes
de postos abusassem das relagdes perniciosas com os empresarios regionais. O 6rgao nao
tinha controle dos desvios praticados, porém estava ciente que eles ocorriam em larga
escala. Diante do descontrole da exploragio, o SPI publicou em seu Boletim Interno uma

defini¢ao de renda Indigena:

Voltamos a publicar o Parecer elaborado pelo SP12.353/57, devidamente aprovado pela Dire-
toria, o qual deve ser rigorosamente observado “in toten” por todos os servidores déste Servigo
(-..) Estd evidente o equivoco de interpretagio, sobre o conceito de “Renda Indigena”. Toda
produgio coletiva, administrada pelo Pésto, explorando ou utilizando bens do patriménio
indigena, pertence a0 movimento financeiro-econdmico bens do indio como um todo. (...).
A produgio individual ¢ diferente, pertence rigorosamente, ao produtor (MINISTERIO DA
AGRICULTURA. Boletim Interno. SPI, Rio de Janeiro, n° 26, 1959).

Na pratica nao surtiu efeito, porque o Relatério Figueiredo, realizado uma década
depois, constatou que muitos funciondrios do SPI e empresarios regionais enriqueceram
com a exploragio das terras e da mao de obra indigena. Nesse aspecto, ocorre um processo
inverso de uma espécie de senso comum da sociedade, que acredita que o Estado brasileiro
sustenta economicamente os indigenas. A histéria demonstrou o contrério, foram os

indigenas e suas terras que sustentaram tanto o SPI como a Funai até praticamente 1988.

O INDIGENISMO DA FUNAINOS GOVERNOS MILITARES

A Extingao do SPI e a criagio da Funai podem ser explicadas pelo fator da rouba-
lheira que ocorria no SPI, denunciado pela imprensa internacional, que motivou duas
CPIs e um inquérito instaurado pelo préprio Ministério do Interior. Porém, na observagao
de Leandro Rocha, ¢ necessédrio analisar o contexto mais amplo, ligado a modernizagao

que desejava se ajustar o Estado brasileiro e o maior controle sobre a politica indigenista.

(..) as mudangas ocorridas no Estado nio sdo estranhas a extingio do SPI. O Estado necessitava
ajustar-se & nova fase do capitalismo, 4 internacionalizagio da economia brasileira, moder-
nizando seus aparelhos de modo a facilitar as novas formas de acumulagio engendrados pelo
sistema capitalista brasileiro. O modelo de substitui¢ao de importagdes de produtos indus-
trializados entram em crise expondo suas contradi¢des através do conflito crescente entre o
nacional desenvolvimentismo e independente e as preservacao dos vinculos e compromissos
com a sociedade tradicional. O Golpe de 1964 assinala a transigio definitiva para o modelo de
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desenvolvimento econdmico associado aos sistema politico-econdmico internacional, como

novo padrio de reproducio do capital. (ROCHA, 2003, p. 62)

O autor destaca ainda que com o SPT havia uma dispersao de atuagdes com indige-
nas, quando vérios 6rgaos se ocupavam do atendimento, como o SPI, CNPI ¢ o Parque
Nacional do Xingu, com pouca eficiéncia e sem controle central. Com a Funai, esses
4rgaos serdo todos unificados.

Porém, o que mais motivou a mudanga do SPI para a Funai foi a necessidade de
melhor controlar a Renda Indigena. Na lei de criagio da Funai esta explicita a fungao
do 6rgao de “gerir o Patriménio Indigena, no sentido de sua conservagao, ampliagio e
valorizagao” (Art. 1°, inciso II, da Lei n° 5371/67). Pelo art. 20 da mesma lei, a renda
indigena fazia parte do Patrimoénio da Funai: “pelo dizimo da renda liquida anual do
Patrimoénio Indigena”. Volumosos recursos eram gerados nas T1s e desapareciam nos
desvios e falcatruas.

A decisao por Fundagao e nio outro 6rgao tem a ver com a Renda Indigena. De
acordo com Rocha (2003) no ordenamento juridico brasileiro as Fundagoes gozam de
maior independéncia em suas a¢des de natureza econdmica, estando mais aptas e sendo
mais eficientes em gestar os bens indigenas. Uma das primeiras medidas da Funai foi
melhorar a renda indigena. Criou em sua estrutura o Departamento Geral do Patriménio
Indigena (DGPI) encarregado de dinamizar a exploragao das terras e recursos naturais

Os arredamentos de terra foram regularizados, embora fossem ilegais nao apenas pela
for¢a do da Lei n° 6.001 /73, mas pelo disposto nas constitui¢oes anteriores. A madeira
passou a ser beneficiada no interior das TTs. Com modernas serrarias, novos maquindrios
agricolas foram adquiridos para as “lavouras do posto”. Temos entio um conjunto de agoes
que vio exaurindo as terras indigenas e os poucos recursos permanecem aos indigenas.

Outra caracteristica da militarizagao da Funai foi o controle sobre os indigenas,
perseguicio as reunides e assembleias, a partir de 1974, e perseguicao a Igreja Cat6lica,
que fazia trabalho formativo junto as comunidades. O Servico Nacional de Informagoes
mantinha uma Assessoria de Servigo e Informacao na Funai, responsével por colher infor-
magdes “subversivas” e repassar aos superiores.

Era a Funai a responsével pela mediagao das relagoes de poder entre o Estado desen-
volvimentista e os povos indigenas. O milagre brasileiro estava se revelando trdgico para
as populagoes indigenas, consideradas “vitimas do milagre” por Shelton H. Davis (1978).

Foram os militares que levaram a cabo o projeto de “emancipagao”. Chefiados pelo
Ministro do Interior, Rangel Reis, o projeto previa a transformagao do indigena em nao
indigena por meio de Lei. Nao havia davida por parte dos povos indigenas e de antropé-

logos e indigenistas que o objetivo do projeto era apropriar-se das terras indigenas. Nas
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palavras de Eduardo Viveiros de Castro:

Nagquela distante época, estivamos sendo acuados pela geopolitica modernizadora da ditadura
— era o final dos anos de 1970 —, que nos queria enfiar goela abaixo o seu famoso projeto de
emancipagio. Esse projeto, associado como estava ao processo de ocupagio induzida (invasio
definitiva seria talvez uma expressao mais correta) da Amazonia, consistia na criagio de um
instrumento juridico para discriminar quem era indio de quem nao era indio. O propésito
era emancipar, isto ¢, retirar da responsabilidade tutelar do Estado os indios que se teriam
tornado nio-indios, os indios que nio eram mais indios, isto ¢, aqueles individuos indigenas
que “j4” ndo apresentassem “mais” os estigmas de indianidade estimados necessarios para o
reconhecimento de seu regime especial de cidadania (o respeito a esse regime, bem entendido,

era e é outra coisa) (CASTRO, 2006, s/p).

O regime militar agudizou ainda mais a violéncia contra os povos indigenas. Os
tltimos espagos ainda livres foram definitivamente ocupados. Mega obras, como a UH
Itaipu Binacional, e rodovias, como a BR 101, criaram as condi¢oes para a invasao defi-
nitiva de todos os territérios indigenas nas diferentes regioes do Brasil. Essas agoes nao

poderiam ocorrer sem o emprego da violéncia fisica, da repressao e da tortura.

CONSIDERACOES FINAIS

Dessa breve sintese da agao indigenista no século XX destacamos alguns aspectos
que merecem ser aprofundados. O primeiro deles ¢ aquilo que j4 abordamos inicialmente,
avioléncia institucional. O Estado “pacifica’, reduz territério, confina a populacio, explora
as riquezas destes territérios e pune qualquer inciativa de insubordinagao com “requintes
de perversidade”. Todas essas agdes s6 se concretizam porque hd emprego de violéncia
fisica. A tortura era rotina desde o SPI, mas foi aperfeicoada pela Funai com a criagao
de penitencidria indigena e treinamento militarizado a policia indigena em técnicas de
tortura. Portanto a perda das terras ¢ resultado da prépria agao do Estado que as entrega
a empresdrios regionais a0 mesmo tempo em que impede a reacao indigena.

Apesar de ter aplicado mecanismos coercitivos, os indigenas rejeitaram a agao do
Estado ¢ se opoem a todas as formas de exploragio e ao regime tutelar. A partir da década
de 1970 iniciaram um processo de assembleias e reunides em diversas regides do Brasil, a
revelia da “portaria” do chefe de posto, que culminou com mobilizagoes contra o projeto
de emancipagio e em ultima instincia com a participagao ativa no processo constituinte
que resultou na aprovagio de um novo texto constitucional em que os direitos indigenas
foram ampliados. A temdtica fundidria, embora superficial, estava contemplada dede
a Constituigio de 1934, porém a perspectiva da integragio e o regime tutelar tiveram
mudanga substancial a partir de 1988.

O texto Constitucional de 1988 foi um marco fundamental para os povos indigenas.

O fim da tutela permitiu aos povos indigenas a possibilidade de iniciar um processo de
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recuperacao das terras roubadas em tempos passados. No centro Sul do Brasil j4 nao ¢
mais possivel demarcar territérios pela forma como se processou a colonizagao, mas sem
duvida a devolugao daquelas terras griladas e vendidas por servidores do SPI e Funai ¢
um horizonte plausivel. Uma parte consideravel de lideres indigenas presentes nas terras
atuais nasceram em terras de onde foram expulsos. Portanto, as agoes contemporaneas
dos povos indigenas exigindo a devolugio das terras nio sao sobre um espago abstrato,
mas sobre um espago concreto e mensurdvel, o local onde o umbigo estd enterrado, como
dizem os Kaingang, ou o lugar do Tekoa, como definem os Guarani.

O fim da tutela também permitiu aos indigenas iniciarem processos de mudanca
substanciais na educagio escolar, conquistando direito a uma educagao especifica e dife-
renciada, a0 mesmo tempo em que estao ocupando o ensino superior. Se por quase 90
anos os indigenas foram impedidos de se manifestar, resultando na eliminagio de povos,
culturas e terras, a grande mudanca do final do século XX foi a elimina¢io da Tutela e

espera-se que jamais possa voltar a existir.
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DECOLONIALIDADE E PATRIMONIO CULTURAL:
TERRITORIOS INDIGENAS NAS CARTAS
POLITICAS DO SUL DO BRASIL

Luciana Christina Cruz ¢ Souza
Yussef Daibert Salomao de Campos

INTRODUCAO

O Patriménio Cultural, indiscutivelmente, é uma drea de disputas com as mais
diversificadas adjetivages e palco para os mais diferenciados sujeitos sociais e politicos
apresentarem suas reivindicagoes identitdrias. Apoiado na legitimagao conferida por
textos legais, agentes que falam através do Patriménio Cultural buscam construir uma
narrativa coerente, nao so entre passado e presente, mas entre conveniéncia politica do
presente com a versio do passado que conferira credibilidade s exigéncias do presente.
Para Thomas Mann o presente ¢ “particularmente exigente” (apud GUMBRECHT,
1999, p. 334); presente este que se institui como tempo do Patriménio, devendo ser
reconhecido o impacto do presente no passado (LOWENTHAL, 2011, p. 410). Visto
como projeto, “a consisténcia e o significado desse passado ¢ da meméria articulam-se a
elaboragao de projetos que dio sentido e estabelecem continuidade entre [...] diferentes
momentos e situagoes” (VELHO, 2013, p. 67).

A Constituigao Federal ¢ o texto legal' por exceléncia na defini¢io do conceito de
patrimonio, enumeragao de politicas ptblicas e instrumentos normativos de preservagio e
protecao do Patriménio. As Constitui¢oes Estaduais, apds e abaixo da Federal, no ambito
dos Estados membros, exercem fung¢des semelhantes.

Por isso, verificaremos, nesse breve texto, se as Cartas Constitucionais de Paran4,
Santa Catarina ¢ Rio Grande do Sul, a0 se voltarem ao patrimoénio cultural, em especial ao
que se dirigirem as culturas indigenas (como desafio proposto pelos organizadores desse
livro), sdo veiculos de potencializagio para esses grupos, tao marginalizados ¢ atacados
em mais de cinco séculos de presenga branca nesse continente, ou se apresentam apenas
apreciagoes estéreis, simples recursos retoricos com o aparente atendimento as demandas
indigenas, em discursos esvaziados por conceitos ineficazes como “diversidade” ou “iden-
tidade cultural’, quando nio estio pautados em reconhecimento efetivo de direitos. Logo,
serdo analisados os artigos que possam pautar o patrimonio. %crcmos dizer com isso
que, apesar de necessério, o debate sobre competéncias administrativas e legislativas de
Unido, Estados membros e Municipios nao serd aqui aventado, na intengao de possibilitar
o foco na conceituacio e/ou definicao sobre o que ¢ Patrimonio e quais instrumentos de

salvaguarda, prote¢ao e preservagao.

1 O termo “lei” aqui utilizada em sentido amplo.
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Contudo, serd indispensavel abordarmos aspectos da colonialidade e da perspectiva
decolonial no que diz respeito a reflexao sobre estruturas politicas que orientam a cons-
trugio de instrumentos de for¢a juridico-burocratica, os quais potencialmente limitariam
ou poderiam garantir expressdes de territorialidade no que se refere a grupos historica-
mente marginalizados. Tais ferramentas, conjugadas com decisoes e defini¢des sobre o
patrimonio sob o ponto de vista estatal, se apresentam enquanto resultado de praticas
institucionais mais ou menos democréticas. Nesse sentido, o esforco em desenvolver acoes
preservacionistas por parte do Estado, a despeito das diferengas marcantes entre povos,
como indigenas e nao-indigenas, por exemplo, parece conformar o patriménio a valores
e interesses politicos ¢ econdmicos marcados por uma producio material e simbdlica
atravessada pela colonialidade.

Por essa perspectiva, cumpre ressaltar o papel do aparato legal basilar que funda-
menta o funcionamento estatal no que diz respeito a associagao ou dissociagao entre
cultura e territério. A Constitui¢ao Federal determinou, em artigo 11 do Ato das Dis-
posicoes Constitucionais Transitérias (ADCT), que “Cada Assembleia Legislativa, com
poderes constituintes, elaborard a Constitui¢ao do Estado, no prazo de um ano, contado da
promulgacio da Constituigio Federal, obedecidos os principios desta” (BRASIL, 1988).
Implica dizermos que além da Carta Federal ser hierarquicamente superior as Cartas
Estaduais, ¢ ela que determina a escrita das mesmas, além, como veremos, de ter servido
de modelo as Constituicoes estatais, o que propiciard avaliarmos se virtudes e vicios da

Constitui¢ao cidada perpetuaram-se em suas versdes mais locais.

DECOLONIALIDADE

Aquilo que poderiamos denominar como “reflexao decolonial” ou “interpretagao
decolonial” certamente nao cabe em defini¢oes estaticas ou delimitagdes tedricas fechadas.
E claro que no Ambito da teoria social ¢ preciso destacar autores e autoras comumente
citados nos trabalhos que invocam a perspectiva decolonial, os quais formularam concei-
tos ou deram inicio a correntes de pensamento que questionaram bases epistemolégicas
hegemoénicas, oferecendo ferramentas para novas ou outras interpretagdes criticas sobre
as herangas coloniais de paises latino-americanos.

Numa tessitura de didlogos entre tais pesquisadores e pesquisadoras, faremos uma
breve incursio nos debates tedrico-metodoldgicos que fundamentaram aquilo que foi
denominado como “giro decolonial”. Esse referido termo foi cunhado pelo porto-rique-
nho Nelson Maldonado-Torres em um evento realizado na Universidade de Berkeley

chamado Mapping Decolonial Turn, no ano de 2005, na ocasiio do encontro de uma rede
de estudiosos caribenhos e latinos (BALLESTRIN, 2013) que vinham desenvolvendo
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reflexdes a partir do conceito de “colonialidade do poder” formulado pelo peruano Anibal
Quijano na década de 1980

Essa “virada” ou “giro” dizia respeito, portanto, a correntes de reflexao e pensamento
que se formavam em torno de criticas ao legado econdmico, politico e cultural — mas
também epistemoldgico — do eurocentrismo a se desdobrar ainda no século XXI nos
modos de ser e saber das diferentes sociedades a habitar a América Latina, e igualmente
nas dinimicas de poder conformadas dentro do mundo capitalista globalizado atravessado
pela experiéncia da colonizacio. O epicentro dessas reflexdes era o conceito de colonia-
lidade do poder, formulado por Anibal Quijano, o qual, por sua vez, fazia referéncia
nocio de sistema-mundo proposta pelo estadunidense Immanuel Wallerstein (1991) que
estava profundamente marcada por influéncias estruturalistas e por trabalhos da Teoria
da Dependéncia - desenvolvidos por brasileiros a respeito das relagoes econdmicas entre
paises do “centro” e da “periferia™.

A ideia de colonialidade do poder faria referéncia a um padrao de poder constituido
pela experiéncia colonial: a organizagao politica, fundamentada, por exemplo, na existén-
cia do Estado-nacio, implicando na sustentagao de institui¢oes modernas de cidadania
e democracia politica (QUIJANO, 2010). Tal perspectiva se desdobraria, entre outras
coisas, em relagdes de colonialidade reproduzidas em universidades, centros de investi-
gacio, agéncias de financiamento etc. (SANTOS, 2010).

A premissa do conceito de colonialidade do poder seria a ideia do papel protagonico
da colonizagio da América no processo da expansio maritima do século XVI, quando
teria sido fundada a maior unidade politica e econdmica até entio definida, baseada na
divisio mundial do trabalho em centro e periferia, europeus ¢ nio-europeus, ¢ em apa-
relhos burocraticos de Estado forjados dentro do fenémeno da Modernidade (SOUZA,
2018). Essa estrutura de longa-duragio seria, portanto, um sistema mundial com uma

coeréncia propria: um sistema-mundo onde o capitalismo revelar-se-ia desde entio o

2 Trata-se de um conjunto heterogéneo de autores ¢ autoras, com destaque para Walter Mignolo, Edgardo Lander,
Zulma Palermo, Catherine Walsh, Marfa Lugones, Enrique Dussel, Ramén Grosfoguel, entre outros. Tais pesquisadores
¢ pesquisadoras se propuseram a debater, pensar e repensar conceitos e categorias operados na teoria social latino-americana
inspirados na Filosofia da Libertagao desenvolvida pelo argentino Enrique Dussel, na Teoria da Dependéncia - explorada
pelo peruano Anibal Quijano -, na anélise do sistema-mundo formulada pelo estadunidense Immanuel Wallerstein -, na
teoria feminista chicana, na filosofia africana e nos estudos subalternos (GROSFOGUEL, 2008). Essa rede de intelectuais
voltou-se a particularidade da experiéncia colonial da América assumindo uma postura tedrica de descolonizagio epistémica,
no sentido de questionar a pretensio de universalidade de teorias sociais ¢ metodologias elaboradas a partir de realidades

de paises do Norte global.

3 Sob o ponto de vista da Teoria da Dependéncia, os paises do “centro” e os paises da “periferia” - respectivamente os
paises do Norte global ¢ do Sul global - estariam relacionados 4 ideia de “desenvolvimento” e “subdesenvolvimento”,
conceitos desvinculados das fases econdmicas do capitalismo, mas relacionados a critérios de dependéncia econdmica e
humanitaria. Aqui cabe destacar o trabalho desenvolvido por Cldudia Wasserman (2017) a respeito dos pesquisadores e
pesquisadoras envolvidos no conjunto de debates ¢ ideias que mobilizou o referido corpo tedrico conhecido como Teoria
da Dependéncia. Segundo a autora, “[...] foi dos cursos de ciéncias humanas e sociais da UnB [Universidade de Brasilia] que
partiram as primeiras teorias brasileiras ligadas a0 ‘sistcma—mundo-capitalista’" (Idem, p- 60). Wasserman esclarece quea
ideia de “desenvolvimento do subdesenvolvimento” foi o elemento precursor desses referidos debates, articulados a variadas
perspectivas sobre o nacional-desenvolvimentismo, reuniram-se autores como Celso Furtado, Caio Parado Junior, Nelson
Werneck Sodré, Vania Bambirra, Theotdnio do Santos, Ruy Mauro Marini, entre outros desde o principio do século XX.
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modo de produgio dominante, globalizado, e os paises conquistados, a periferia, estariam
situados em condicio de subordinagio (WALLERSTEIN, 1991).

Ou seja, Quijano, partindo da ideia de um sistema-mundo enquanto uma estrutura
de longa duragio forjada a partir da expansio maritima, formulou a ideia de mundo
moderno-colonial, ideia essa que, somada ao sistema-mundo, produziu a nogao de um
sistema-mundo-moderno-colonial (PORTO-GONCALVES, 2005), no qual a coloni-
zagao da América seria o “outro lado da Modernidade” em toda a sua heranca epistémica,
conformando o que entendemos como Ocidente na histdria do capitalismo. Sendo assim,
a colonialidade do poder se revelaria como produto desse processo protagonizado pela
continente americano em cadeias de exploracao material e simbélica.

Para o argentino Walter Mignolo (2005), o conceito de colonialidade representaria
o giro tedrico no debate sobre o fenémeno da Modernidade e suas herangas — politico,
econdmico e sociais — no sentido de denunciar as distintas estruturas de poder decorrentes
dele numa produgao de um mundo moderno-colonial. Portanto, a ideia de sistema-mundo
de Wallerstein serviu como referéncia para a formulagao do conceito de “colonialidade” de
Quijano que lhe expande como padrio mundial de poder: colonial/moderno, capitalista
¢ eurocentrado (BALLESTRIN, 2013). Esse padrao de poder compreenderia, também,
um padrio cognitivo, onde se via uma “[...] perspectiva de conhecimento dentro da qual
0 nao-europeu era o passado e desse modo inferior, sempre primitivo” (QUIJANO,
2005, p. 116), considerando que a conquista ibérica acabou por despojar muitos povos
de suas identidades histéricas categorizando-os como ragas inferiores a0 mesmo tempo
que suas expressoes culturais foram tomadas como primitivas a partir de uma perspectiva
epistémica evolucionista.

Quijano e outros pesquisadores identificados como decoloniais teriam como pers-
pectiva a ideia de que essa Modernidade se faria presente ainda nos dias de hoje, conside-
rando a organizagao de estruturas politicas, econdmicas e culturais. Isso implicaria, entre
outras coisas, refletir sobre a colonialidade e a prépria organizagio da sociedade a partir
do modelo de Estado-nagio, com suas institui¢oes politicas modernas e as proje¢oes de
democracia e cidadania. Essa ¢ uma das questoes travadas pela pesquisadora brasileira
Luciana Ballestrin (2014) que sugere uma reflexdo sobre a colonialidade no campo da
“Teoria da Democracia’, partindo da ideia de uma geopolitica do conhecimento. Ou seja,

a autora se propde a elencar questionamentos decoloniais desde o Sul global® referentes

4 Importa esclarecer essa distingio estabelecida entre Sul e Norte global por autores que discutem herangas coloniais. O
Sul global, para alguns pesquisadores, refere-se a regioes periféricas e semiperiféricas marcadas pela expressiva desigualdade
econdmica e socia%, enquanto o Norte global se refere a regioes geolocalizadas no hemisfério Norte, composta por paises da
Europa e os Estados Unidos, onde se concentram recursos econdmicos, intelectuais e cientificos (SANTOS; MENESES,
2010). Para o porto-riquenho Ramon Grosféguel (2008) essa distingao Norte-Sul pode ser caracterizada pela perspectiva
de que os paises do Norte concentram e acumulam maiores riquezas geradas pelo trabalho e exploracio de recursos naturais
do Sul - que seriam os territdrios periféricos.
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as bases epistemoldgicas da teoria social e politica considerando que a colonialidade na
democracia e a democracia na colonialidade ainda seriam reprodutoras de desigualdades
(Idem). E nesse sentido que a autora elenca provocagoes a respeito da existéncia (ou nio)
de alternativas possiveis  democracia liberal representativa ocidental a partir de questoes
colocadas pelo Sul global sobre a persisténcia de 16gicas coloniais.

Ballestrin pontua a impossibilidade de se afirmar que todas as situagdes de opressao
seriam consequéncias do colonialismo, exemplificando as dinAmicas de operagao do
patriarcado ¢ do racismo com base na heranca da escravidao. Contudo, reafirma a persis-
téncia da colonialidade e sua reprodugao na democracia no contexto das sociedades do Sul
global (as quais conquistaram sua independéncia formal de paises colonizadores). Nesse
sentido, a autora destaca a prépria democracia como estrutura de reforgo as desigualdades
histdricas e estruturantes, reproduzidas em diferentes niveis, escalas e espacos a partir da
prépria organizagio institucional do Estado-nagao liberal. Tal quadro, nos dias de hoje, se
agravaria pela dinimica de uma economia neoliberal sob supervisio e intervengio direta
do Fundo Monetério Internacional e do Banco Mundial (GROSFOGUEL, 2008, 2016;
GROSFOGUEL; BERNARDINO-COSTA, 2016).

Essa perspectiva pode servir como base para se pensar a construgio da ideia de
patriménio e da institucionalizagao da preservacao no Brasil, moldados nas experiéncias
e organizagdes europeias — e seus sistemas de valoragao e esquemas de institucionalidade
— em relagio aos bens culturais. Esquemas esses externalizados em documentos legais,
em atividades desempenhadas por agéncias de preservagio ou institui¢des dedicadas a
preservagao do patriménio a partir de esquemas de valoragao que a despeito das dife-
rengas entre grupos étnicos, fundamentaram-se na produgao material e nos regimes de
historicidade ocidental. Reconhece-se, portanto, a possibilidade de que esquemas legais
e as estruturas burocraticas do Estado poderiam interferir diretamente no significado que
aarte e a estética (LAGROU, 2019), os saberes e as relagées assumem para povos que
compartilham de outras matrizes de pensamento referentes a concepgoes de comunidade e
coletivo — em oposi¢io ao individuo liberal —, tendo uma multiplicidade de vozes e mun-
dos produtora de uma pluralidade epistémica (LANDER, 2005). Tais questionamentos
colocariam no centro do debate a relagio entre patrimonio ¢ Modernidade - esta como
modelo civilizatério universal.

O patriménio, se pensado enquanto produto de relagoes politico-estatais, juridico-
-burocriticas, e de dinAmicas econdmicas e culturais, pode, entéo, ser considerado como
um possivel produto e produtor da colonialidade, considerando sua relagio intrinseca com
o Estado-nacao e sua instrumentalizagao para o funcionamento de dindmicas materiais
simbdlicas que muitas vezes nio contemplam ou no reconhecem a diversidade de povos,

de saberes e de organizagdes politico-comunitarias em suas variadas formas de existéncia.
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Aqui pode-se fazer relagao com alguns autores decoloniais que procuram identificar,
no plano das ideias, possiveis articulagdes entre saberes modernos e organizagoes de poder
que fazem uso de conhecimentos disciplinares para a neutraliza¢ao da organizagio colo-
nial do mundo - nas linguagens, na memédria, no imagindrio, entre outros (LANDER,
2005). Nesse sentido, ¢ possivel interpretar o patriménio — institucionalizado dentro da
l6gica juridico-burocratica do Estado-nago e sistematizado na ordem da racionalidade
ocidental — como parte de uma engrenagem da totalidade moderno-colonial (QUI-
JANO, 2005), na qual povos ¢ territdrios sio inseridos numa grande narrativa universal
civilizatéria que impregna o contexto de formagao das disciplinas no mundo ocidental
em seu processo de construcio de critérios de valoragao patrimonial e acaba por atravessar
a selecio e preservacao de bens culturais.

Se considerarmos o processo de institucionaliza¢ao da preservagao no Brasil, vale
destacar o papel desempenhado pelo Arquivo Nacional e pelo Instituto Histérico e
Geografico Brasileiro na constitui¢ao de narrativas historiogréficas para a construgio e
consolidagio do Estado-Nagio brasileiro numa ideologia de unidade territorial (FER-
NANDES, 2010). Tais agéncias, juntamente com museus € institui¢oes de ensino e de
preservagao do patriménio, em 4mbito nacional e regional — tais como O Instituto do
Patrimonio Histérico e Artistico Nacional, a Escola Nacional de Belas Artes, o Museu
Nacional, o Museu Nacional de Belas Artes e o Museu Histérico Nacional, entre outros —
concentraram os documentos e fizeram circular ideias e concepgdes acerca de um suposto
passado comum nessa unidade que se tornou o Brasil (SOUZA, 2018). Lilia Schwarcz
(1993), menciona algumas dessas institui¢oes — incluindo as faculdades de direito, as
faculdades de medicina, entre outras — enquanto centros de produgao de ideias e teorias
que operavam com referéncia na eurocentralidade do conhecimento e na ideia de evolugao
racial. Desse processo se observa a configuragao de discursos acerca de um “sentimento de
nacionalidade”, o que viria a reverberar na constitui¢io de intersubjetividades marcadas,
portanto, pela colonialidade.

Wallerstein j4 anunciava anos antes a impossibilidade de o modelo de Estado-nagao
romper com as desigualdades do sistema-mundo capitalista e de alterar as condi¢oes de
paises periféricos dentro de uma divisao internacional do trabalho. Na perspectiva deco-

lonial, Grosféguel (2008) igualmente reafirma a questao quando diz que:

[...] um problema global nio pode ter uma solugio nacional. Nio se trata de negar a impor-
tancia das intervengdes politicas ao nivel do Estado-nagio. [...] Embora continue a ser uma
importante institui¢io do Capitalismo Histdrico, o Estado-nagio ¢ um espago limitado para
transformagdes politicas ¢ sociais radicais. Para serem capazes de intervir eficazmente no sis-
tema-mundo capitalista, as agéncias colectivas da periferia precisam de ter um 4mbito global

(GROSFOGUEL, 2008, p. 133).
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Na perspectiva deste autor, Estado-nagio seria um elemento da tradi¢ao europeia
associada a democracia liberal ocidental que desconsidera outras formas de instituciona-
lidade democratica atribuindo-lhes a etiqueta de “autoritarias” (GOSFOGUEL, 2007).
Para ele, movimentos indigenas — como os zapatistas no México e os Aymara na Bolivia,
além das praticas estabelecidas em comunidades afro-americanas ligadas as cosmogonias/
epistemologias yorub4, bantu etc. — sio exemplos de projetos abertos que se desviam da
institucionalidade hegemoénica europeia integrando brancos e mestigos. Dito de outra
maneira, alguns autores decoloniais veem o modelo institucional do Estado-nagio como
uma das ferramentas de manutengao-reprodugio do sistema-mundo-moderno-colonial.
E com base nas reflexoes e debates até aqui expostos, compreende-se, portanto, que a
colonialidade atravessaria as condi¢oes de negociagio sobre a existéncia/resisténcia de
comunidades, territdrios e saberes (QUIJANO, 2002) ou mesmo na produgio do que

se compreende ou valora-se enquanto patriménio cultural.

CONSTITUICOES DO SUL

Para compreendermos o contexto juridico no qual se inserem as Constitui¢oes do
Sul, e partirmos para um estudo por comparagio, ainda que superficial, vejamos o que
determina a Carta Constitucional brasileira de 1988, em artigo que serd parAmetro para

nossas discussoes, o 216:

Art. 216. Constituem patriménio cultural brasileiro os bens de natureza material ¢ imaterial,
tomados individualmente ou em conjunto, portadores de referéncia 4 identidade, 4 agio, &
memdria dos diferentes grupos formadores da sociedade brasileira, nos quais se incluem:
I- as formas de expressao; IT - os modos de criar, fazer ¢ viver; III - as criagoes cientificas,
artisticas e tecnolédgicas; IV - as obras, objetos, documentos, edificagdes ¢ demais espagos
destinados 4s manifestagoes artistico-culturais; V - os conjuntos urbanos e sitios de valor
histérico, paisagistico, artistico, arqueoldgico, paleontoldgico, ecoldgico e cientifico. § 1°
O poder publico, com a colaboracio da comunidade, promovera e protegerd o patrimé6nio
cultural brasileiro, por meio de inventérios, registros, vigilincia, tombamento ¢ desapropria-
30, e de outras formas de acautelamento ¢ preservagio. § 2° Cabem 4 administragao publica,
na forma da lei, a gestao da documentagio governamental e as providéncias para franquear
sua consulta a quantos dela necessitem. § 3° A lei estabelecerd incentivos para a produgio e
o conhecimento de bens ¢ valores culturais. § 4° Os danos e ameagas ao patriménio cultural
serdo punidos, na forma da lei. § 5° Ficam tombados todos os documentos e os sitios detentores
de reminiscéncias histéricas dos antigos quilombos (BRASIL, 1988).

De claro avango na temdtica do Patriménio, a Constitui¢ao de 1988 amplia o seu
conceito, indica instrumentos, destaca os sitios quilombolas, aponta categorias, cita a
dimensio imaterial, em texto que modificou a gestio do patriménio no Brasil. Para ficar
em um exemplo, sem esse texto seria impossivel imaginarmos uma legisla¢io como o

Decreto n. 3.551/2000, que instituiu o registro de bens culturais imateriais que constituem
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patriménio cultural brasileiro e criou o Programa Nacional do Patriménio Imaterial
(PNPI).

Contudo, apesar dos claros avangos, questdes vitais, como a emissao de titulos de
propriedade de quilombolas e o assentamento e a demarcagio de territérios indigenas,
foram deixadas para o Ato das Disposi¢oes Constitucionais Transitérias (ADCT), numa
amputacio clara do territério da cultura, como se ambos pudessem existir sem o outro.
Ato Transitério ¢ aquele com vigéncia pré-determinada, que exaure a norma de matéria
juridica para transformé-la em indicio histérico. O artigo 11 da ADCT, visto acima, ¢ um
4timo exemplo disso. Mas nao o reconhecimento da titularidade dos territérios de indios
¢ quilombolas, numa ébvia concessao as demandas das bancadas ruralistas presentes na
Assembleia Nacional Constituinte. Afirmar que “a propriedade sobre a terra ser inserida
no ADCT foi a postergagio de direitos” (CAMPOS, 2018, p. 216) ¢ indicar a uma das

perversidades da Constituinte Nacional. Assim,

O atendimento & demanda reprimida das minorias, sobre o reconhecimento de suas culturas,
ampliou o conceito de patrimé6nio, mas desatreld-lo da vinculagio 4 terra foi uma jogada
politica fruto de um corpo de Constituintes dispares, que encontram na transi¢io negociada
entre a ditadura e a democracia, sem cicatrizes, revoltas ou ruptura, a melhor saida (CAM-

POS, 2019, p. 216).

Como perceberemos os textos estaduais? Vejamos.

A Constitui¢ao paranaense disp(')e, em artigo 191, que “os bens materiais e imateriais
referentes s caracteristicas da cultura, no Parand, constituem patriménio comum que
deverd ser preservado através do Estado com a cooperagao da comunidade” (PARANA,
1989). E em Pardgrafo tnico que “cabe ao Poder Publico manter, a nivel estadual ¢ muni-
cipal, 6rgao ou servico de gestao, preservacio e pesquisa relativo ao patriménio cultural
paranaense, através da comunidade ou em seu nome” (PARANA, 1989). Além dos disposi-
tivos que abordam competéncias (artigos 13, VII; 17, IX; 207, XV), o Poder Constituinte
paranaense determinou, em artigo 226, que “as terras, as tradigoes, usos e costumes dos
grupos indigenas do Estado integram o seu patrimoénio cultural e ambiental, e como tais
serdo protegidos” (PARANA, 1989). E em Parigrafo tinico que “esta protegio estende-
-se ao controle das atividades econdmicas que danifiquem o ecossistema ou ameacem a
sobrevivéncia fisica e cultural dos indigenas” (PARANA, 1989).

Se compararmos o artigo 216 da Constitui¢ao Federal com o artigo 191 da Carta
Paranaense, perceberemos uma abismal diferenca no trato com o objeto constituinte “patri-
mdnio”. Enquanto temos um tratamento quase que exaustivo no primeiro, no segundo
vemos uma preguica atdvica e conveniente omissao da drdua tarefa de definir patriménio
pois, tal tarefa, implica em atuar em palco drido como o da limitagao ao direito de pro-

priedade, muito embora a fun¢ao social da mesma esteja prevista no ordenamento juridico
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patrio, desde a Carta de 1934° .

Por outro lado, a Carta estadual citada enfrenta um obsticulo, vencendo-o, diver-
samente do que acontece com a Carta Federal, quando inquirimos o artigo estadual
226 cotejando-o ao federal 231. A primeira normativa vincula a cultura indigena e seu

patriménio cultural a seu territdrio. J4 a segunda determina que:

Sao terras tradicionalmente ocupadas pelos indios as por eles habitadas em cardter permanente,
as utilizadas para suas atividades produtivas, as imprescindiveis & preservagao dos recursos
ambientais necessdrios a seu bem-estar e as necessérias 4 sua reprodugio fisica e cultural,

segundo seus usos, costumes e tradi¢oes (BRASIL, 1988).

Apesar de nao fazermos aqui diagnésticos sobre as assembleias constituintes esta-
duais, que nos demandariam projetos de pesquisa especificas, podemos indicar que durante
a Assembleia Nacional Constituinte a relagio entre patriménio e territério indigena era
previsto. Contudo, atendendo a interesses ruralistas e extrativistas, houve outra amputagio

na coeréncia de um texto normativo constitucional.

Desse artigo [231] foi retirado o patriménio cultural da expressao “segundo seus usos, costu-
mes, tradi¢oes ¢ do seu patrimodnio cultural”. Essa mudanga estd, claramente, atrelada ao direito
de posse dos indios 4 sua terra, como a seguir serd destrinchado. Mas aqui cabe a inser¢ao da
infeliz vitéria de uma classe, representada por deputado [Ruben Branquinho (PMDB/AC)]
que atuava como engenheiro, construtor, e que ocupou a Secretaria de Transportes do Acre,
tendo como foco de suas atuagoes a integracao, via rodovias, entre Acre, Bolivia ¢ Peru. E o fez
como a vil justificativa, mas de for¢a politica descomunal, de que os indigenas poderiam usar a
correlagio de “terras ocupadas” e “patrimonio cultural’, ¢, dai “toda Amazonia, por exemplo,
poderd ser questionada como terra indigena. A emenda se propoe a impedir esse disparate que
j4 se faz sentir”. Muito embora houvesse emenda popular em sentido contrério, com 41114
subscrigoes ¢ representada pela Associagio Brasileira de Antropologia, a do deputado saiu
vitoriosa (CAMPOS, 2018, p. 194-195).

Fazendo isso, o Estado “ndo considera o significado sociocultural e sua importincia
[do territdrio] na perpetuagao da cultura e da vida. Para o Estado, a terra é simplesmente
um pedago da superficie do territdrio, um bem que adquiriu valor de troca, uma merca-
doria” (FARIA, 2012, p. 183). Ao substituir a semantica do conceito de “territério” pela
generalidade da “terra’, o Estado atua estrategicamente, numa intengio de confundir,
como se ambos fossem sinonimicos, fazendo com que indigenas passassem a acreditar que,
“mesmo com denominagdes diferentes, o que estaria sendo demarcado seria o territério”
(FARIA, 2012, p. 183).

Jé a Carta Catarinense assim se debruga sobre o patriménio. Para além dos artigos

5 Artigo 113, “17) E garantido o direito de propriedade, que nao poders ser exercido contra o interesse social ou coletivo,
na forma que a lei determinar [...]”. Disponivel em: http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/constituicao/constituicao34.
htm. Acesso em: jun. 2019.

6 Além disso, a “Constituicio de 1934 foi a primeira a acolher expressamente o indigenato [...]” (SILVA, 2018, p.20).
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que tratam de competéncias (9°, 10, VII; 112, IX; 138; 182), aponta o texto da Consti-
tui¢do de Santa Catarina (artigo 192-A) que “o Estado promoverd ¢ incentivard o turismo
como fator de desenvolvimento econémico e social, de divulga¢ao, de valorizagao e pre-
servagao do patriménio cultural e natural, respeitando as peculiaridades locais, coibindo
a desagregacao das comunidades envolvidas e assegurando o respeito ao meio ambiente
¢ a cultura das localidades exploradas, estimulando sua auto-sustentabilidade” (SANTA
CATARINA, 1989). Incrivelmente localizado no capitulo que trata do Turismo (capitulo
IX), o texto constitucional desse ente federativo contribui para leitura indcua e perversa
da que o patriménio cultural se limita a atrativos turisticos, esvaziando-o de sua poténcia
de emancipagio de grupos marginalizados ¢ excluidos dos meios de acesso ao poder poli-
tico. E um claro exemplo do que nomeamos, no inicio desse texto, de conceito estéril. Em
outro destaque negativo, a Carta de SC, 4 guisa da heranga autoritaria legada pelos anos de

chumbo, dispds, em seu artigo 107, I, “h’, fruto de emenda & Constituigao (EC 33), que:

A Policia Militar, 4rgao permanente, for¢a auxiliar, reserva do Exército, organizada com base
na hierarquia e na disciplina, subordinada ao Governador do Estado, cabe, nos limites de sua
competéncia, além de outras atribuices estabelecidas em Lei: I - exercer a policia ostensiva
relacionada com: [...] h) a garantia do exercicio do poder de policia dos 6rgaos ¢ entidades
publicas, especialmente da drea fazenddria, sanitdria, de protegio ambiental, de uso e ocupagio
do solo ¢ de patriménio cultural [...] (SANTA CATARINA, 1989) (¢rifamos).

Se 0 “copo meio cheio” pode afirmar que o exercicio do poder de policia assegura a
preservagao do patriménio contra atos de vandalismo, por exemplo, “o lado meio vazio”
nos sugere que o uso da forca policial contra as reivindicagdes de grupos minoritérios
como quilombolas e indigenas esta plenamente assegurado por essa constitui¢ao do sul.

Quanto a territorialidade indigena, a carta de SC ¢ omissa como o ¢ a federal,
dispondo que “o Estado assegurard as comunidades indigenas nativas, de seu territdrio,
protegao, assisténcia social, técnica e de satde, sem interferir em seus habitos, crencas e
costumes” (SANTA CATARINA, 1989), no paragrafo tnico do artigo 192. Mais uma
esterilidade constitucional. Chega a ser literal, quando apresenta no caput do artigo em
voga que “O Estado respeitard e fard respeitar, em seu territdrio, os direitos, bens materiais,
crengas e tradigoes e todas as garantias conferidas aos indios na Constitui¢io Federal”
(SANTA CATARINA, 1989). Palanque para quem l¢, patibulo para a quem se destina
o texto.

Por fim, a Carta riograndense. Como as anteriores, ha os artigos definidores de
competéncias (177, §1°; 223; 251, VI, XV, XVI). %anto a perspectiva conceitual, a
Constituigao do Rio Grande do Sul apoia-se, quase em sua inteireza, no artigo 216 da

Carta Federal. Indica, em seu artigo 221, V, que:
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Art. 221. Constituem direitos culturais garantidos pelo Estado: V - 0 acesso ao patrimé-
nio cultural do Estado, entendendo-se como tal o patriménio natural e os bens de natureza
material e imaterial portadores de referéncias a identidade, 4 agio e A memoéria dos diferentes
grupos formadores da sociedade rio-grandense, incluindo-se entre esses bens: a) as formas de
expressio; b) os modos de fazer, criar e viver; c) as criagdes artisticas, cientificas e tecnolégicas;
d) as obras, objetos, monumentos naturais e paisagens, documentos, edificacdes ¢ demais
espagos ptiblicos e privados destinados &s manifestagoes politicas, artisticas e culturais; e) os
conjuntos urbanos e sitios de valor histdrico, paisagistico, artistico, arqueoldgico, cientifico e
ecoldgico. €) os conjuntos urbanos e sitios de valor histdrico, paisagfstico, artistico, arqueold-
gico, paleontoldgico, cientifico e ecoldgico. Pardgrafo unico. Cabem a administragio publica
do Estado a gestio da documentagio governamental e as providéncias para franquear-lhe a

consulta (RIO GRANDE DO SUL, 1989).

Sao cristalinas as inten¢oes de ratificar o texto federal. Apesar da ma redagao do
inciso V, que numa leitura mais desatenta pode confundir o leitor da definigao do patri-
monio e sua categorizagio, as alineas “a” a “e” repetem os incisos I a V da Carta Federal.
Replica também, de forma estéril como fez a Carta Constitucional brasileira, a identi-
dade a partir da diversidade. Sem nomear quais sio esses diferentes grupos formadores
da sociedade, tanto a Carta do RS quanto a federal replicam o mito das trés racas, num
descompromisso de encarar as feridas que a escravizagio de africanos e africanas, indi-
genas, a exploragio do trabalho imigrante, a perseguigao, o genocidio e a dizimagao do
“diferente”, e a eugenia dos séculos XIX e XX, entre tantos outros exemplos de violéncia
a partir da diferenga que forjaram cicatrizes, por mais de cinco séculos, na historia desse
pais. Pior que isso. Em alguns €asos, o legitimam (FERNANDES, 2018, p- 153), num
“provincianismo constitucional e produgio legal da ilegalidade” (p. 139). Ensina Antonio
Arantes que “o mito das trés racas no DNA da nagio de cultura brasileira, a maldicao das
trés ragas, continua aqui” (apud CAMPOS, 2018, p. 92). Sobre isso:

A generalizagio da diferenga, sem percebé-la em uma dimensio holistica, foi a versio que
. « . -

prevaleceu na ANC, segundo Arantes. Ensina ele que “a sociedade nio ¢ na verdade um

mosaico de grupos, que nio se tocam ou que simplesmente sdo adjacentes uns aos outros.

Sao processos dinamicos de identidade, sao realidades mutéveis, em transformagao”. Porém,

aponta, “na época, 0 méximo que se aceitou nessa negociagio foi a ideia de diferenca’, pautada

no “mito das trés racas” (CAMPOS, 2018, p. 163).

Na continuidade do “plagio permitido’, a Constituicao gaicha (artigo 222) indi-
cou que “o Poder Publico, com a colaboragao da comunidade, protegera o patriménio
cultural, por meio de inventarios, registros, vigilincia, tombamentos, desapropriacoes e
outras formas de acautelamento e preservagio” (RIO GRANDE DO SUL, 1989), tal
qual o artigo 216, §1°, da Constitui¢ao Federal, assim como sao clonados os artigos 216,
§4° €222, §2° (os danos e ameagas ao patriménio cultural serdo punidos, na forma da lei”)
(RIO GRANDE DO SUL, 1989). E, de forma superficial e genérica, determina, em seu

artigo 264, que “o Estado promovera e incentivara a autopreservagao das comunidades
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indigenas, assegurando-lhes o direito a sua cultura e organizagao social. § 1.> O Poder
Publico estabelecera projetos especiais com vista a integrar a cultura indigena ao patri-
ménio cultural do Estado” (RIO GRANDE DO SUL, 1989).

Sem o enfrentamento devido das idiossincrasias de cada estado, sem o embate as
oligarquias locais, dando continuidade aos projetos de poder advindos das cartas consti-
tucionais anteriores, com rarissimas excecoes, as cartas do Sul sao, quanto ao patrimonio
e a territorialidade indigenas, estéreis, retéricas e infecundas, sendo capazes de tornarem-
-s€ potentes somente por instrumentos como as emendas constitucionais, as legislagées
infraconstitucionais ou a aplicagao complementar da Carta Federal.

Partindo do ponto de vista decolonial, poderfamos sugerir que a prépria organizagio
do Estado estaria afetada ou atravessada pelos vicios da colonialidade, interferindo dire-
tamente nas condigdes de negociagio sobre a preservagio — indissociada das condigoes
de existéncia/resisténcia de comunidades indigenas e quilombolas em suas relagoes com
territérios, tal qual o préprio exercicio de cidadania dos referidos grupos em questao. O
patrimonio, nesse caso, aparece como instrumento de afirmagio das assimetrias decisorias,
ainda que potencialmente pudesse oferecer elementos para garantir experiéncias comu-
nitdrias no que diz respeito as territorialidades, considerando, ainda assim, os processos
dinamicos de construgio de identidades. A guisa de reflexdo, importa citar a interpretagio
de Lloreng Prats (2005) sobre a defini¢io de bens culturais como patriménio como parte
de um sistema de representagio ativado principalmente pela via do discurso - e aqui cabe
pensar o discurso juridico do Estado e as cartas constitucionais mencionadas anterior-
mente. Segundo Prats (2005), este sistema apoia-se na separagao do homem da natureza
num regime unico de historicidade que separa passado, presente e futuro, ativado por
discursos — proferidos por agentes especificos e respaldados por instrumentos juridicos
— que acabam por definir as regras de atuagao sobre o patriménio, legitimando configu-
ragoes ou representagoes de identidades e reafirmando relagoes de assimetria politica e
econdmica entre agentes internos ou externos ao corpo do Estado.

Cabe perguntar, portanto, quais as possibilidades reais de agao social garantidas
— em tese — pelas legislagoes existentes se tomarmos o Estado em seu potencial controle
das referidas assimetrias que se fazem expressas no proprio processo de selegio e gestao
daquilo que se patrimonializa. Contudo, importa considerar que a colonialidade, enquanto
padrio de poder condicionado a prépria estrutura estatal, talvez ofereca barreiras — (in)
transponiveis? — para um efetivo funcionamento democratico dos instrumentos de pre-
servagdo — nas esferas federal ou estadual, marcadas por distintas dinAmicas de poder

politico, material e simbdlico.

CONSIDERACOES FINAIS
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Como j4 afirmou Faria, “a associagao dialética entre cultura e territério resulta na
territorialidade. Esta territorialidade cria uma identidade especifica para cada lugar” (2012,
p- 63). Logo, inquire-se: deveria a Carta Federal ser mero modelo para repeti¢oes locais
de seu texto? E adequado, do ponto de vista epistemoldgico, separar cultura de territdrio?
Para além das demandas latifundidrias, nio hd como conceber essa divisio, como se fosse
possivel a sociedade existir sem territorialidade (FARIA, 2012, p. 70). Logo, ainda com
Faria, conclui-se que “a nogio de territério se inscreve em um campo de poder (2012,
p-71)”. Mas, pergunta-se aqui se estariam de fora das discussoes oficiais a questio dos
desdobramentos materiais e simbdlicos referentes as relacoes de subordinagao de terri-
térios, recursos ¢ populagoes do espago nao-europeu, ¢ relativo as herancas epistémicas
da colonizagao em sua universalizagio do tempo linear, irreversivel. A auséncia de uma
discussio sobre esses assuntos parece indicar, portanto, o processo de neutralizacio da
relagao entre territério e cultura, desconsiderando-os enquanto elementos indissocidveis
e parte constitutiva da experiéncia histérica.

A esterilizagio das diferengas culturais acaba por absolutizi-las (GARCIA CAN-
CLINT, 2015, p. 57), elevando o patriménio a ser mais uma “eufemizagao dos conflitos
sociais” (p. 47), através de autoafirmagdes excludentes, via um tinico patriménio cultural
(2015, p.21). Garcia Canclini, em consonincia com o que nesse cap{tulo se viu, disse que
em vérios paises latino-americanos, dentre eles o Brasil, “observou-se que os avangos dos
povos indigenas haviam ocorrido quase unicamente em 4reas culturais (educagio bilingue,
legitimagio de comportamentos simbdlicos), mas, quanto a territérios e bens materiais,
0 que mais se acumulou foram perdas” (0. 67). Daqui que nos perguntamos: como dar
condi¢oes de emancipagio a esses grupos se as Constituioes politicas usufruem da retérica
acerca dos direitos culturais, alijando desse discurso o direto a terra?

Indubitavelmente, essas Cartas mostram-se como ferramentas de “violéncia simbé-
lica”, “segundo a expressio de Weber, para a ‘domesticagao dos dominados” (BORDIEU,
2007, p. 11). Pelo prisma de Bourdieu, essa violéncia simbélica, como monopdlio do
Estado, delimita os espagos possiveis de reivindicagao, dentro de uma légica juridica que
s6 existe para solucionar o que o universo juridico proporciona (2007, p. 211). Aqui
pode-se fazer relagio com alguns autores decoloniais que procuram identificar possiveis
estratégias ¢ ferramentas da Modernidade na neutralizagio da organizagio colonial do
mundo - nas linguagens, na memoria, no imaginario, entre outros (LANDER, 2005).
O patrimoénio, definido pelos mecanismos juridico-burocraticos — ou ativado pelos seus
discursos —, acaba limitado ou conformado a processos de violéncia simbdlica perpetrados
pelo Estado em seus padroes da colonialidade.

Contudo, apesar desse afrouxamento dos “lagos entre cultura e o ‘lugar™ (2009, p.
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36)7, “as culturas sempre se recusaram a ser perfeitamente encurraladas dentro das fron-
teiras nacionais” (p. 35), assim como dentro das normatizag¢des nacionais, que tentam
naturalizar as diferengas através de uma estratégia unificadora das mesmas, num “simulacro
das monoidentidades” (GARCIA CANCLINI, 2015, p-100). A cultura indigena é parte
do processo social que ¢ definido como patriménio, seja ele nacional ou local. Sendo assim,
cle “acumula-se, reestrutura-se, produz rendimentos ¢ ¢ apropriado de maneira desigual
por diversos atores” (GARCIA CANCLINI, 2008, p. 195). Logo, se “prometendo tanto
a tantos, o patriménio cultural estd fadado a decepcionar” (LOWENTHAL, 1998, p.88),
o uso retérico da cultura indigena, com viés de palanque politico, acaba por decepcionar
nao sé por sua conceituacio estéril, como também por dificultar o acesso juridico a terra
e a territorialidade. Como ensina Manuela Carneiro da Cunha, “ha politicas culturais
para os indios e hd politicas culturais dos indios. Nao sio a mesma coisa” (CUNHA;
CESARINO, 2016, p. 09).

Nesse sentido, importa questionar se o estatuto do juridico do patriménio, da forma
como se constituiu em algumas regides do Brasil, comportaria experiéncias culturais dis-
sonantes aos padroes da colonialidade. A diversidade de saberes e de formas de existéncias,
que diz respeito a pluralidade da vida e as diferentes cosmovisoes expressas nas relagoes de
territorialidade, colocam os dispositivos juridicos e as dindmicas politicas do Estado-nagao
sob questao. Ou seja, vale refletir sobre a (im)possibilidade de o patriménio comportar
desvios a uma ordem colonial. Seria ele mais um instrumento normatizador, produto e
produtor de colonialidade? Até que ponto as defini¢oes do patriménio, normatizadas
e condicionadas a estruturagao colonial do Estado-nacao, estariam neutralizadas por
sistemas de representagao com base em ordenamentos juridicos que utilizam de saberes
moderno-coloniais como meio de impedir ou dificultar o exercicio da territorialidade?
Tais questdes nao se respondem ou se encerram neste artigo, mas servem como pro-
vocagdes para a continuidade de debates e de outras possiveis interpretacoes a luz das

inquietagoes decoloniais.
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HISTORIA INDIGENA E DO INDIGENISMO NO BRASIL:
POR UMA NECESSARIA VIRADA DESCOLONIAL

Thiago Leandro Vieira Cavalcante

O propésito deste texto ¢ fazer uma breve andlise do campo da Histéria Indigena
¢ do Indigenismo no Brasil, especialmente de seu desenvolvimento nos tltimos trinta
anos. Concentro os esforgos, sobretudo, na defesa de que ap6s as tltimas trés décadas de
crescimento do campo na academia brasileira ¢ necessario dar um passo mais largo em
dire¢ao a uma abordagem descolonial. Tal abordagem, a partir da Histéria Indigena e do
Indigenismo pode representar uma mudanga mais ampla nos caminhos da historiografia

nacional.

HISTORIA INDIGENA E DO INDIGENISMO NO BRASIL: BREVE
CONTEXTUALIZAGCAO

Em artigo originalmente publicado em 1993, o historiador John Manuel Mon-
teiro teceu algumas consideragoes sobre a auséncia dos povos indigenas na historiografia

brasileira.

A historiografia brasileira, a0 longo das tltimas duas décadas, tem buscado incorporar grupos
sociais antes ignorados pela bibliografia. Ao mesmo tempo, abordagens antropoldgicas tém
penetrado diversas dreas de investigagio histérica, abrangendo estudos sobre a inquisigio, a
escravidao, as relagoes de género, as mentalidades, entre outros assuntos. Diante deste quadro,
contudo, ¢ de se estranhar a pouca atengio dispensada aos povos indigenas pelos historiado-
res. Com excegio de poucos estudos, parece prevalecer, ainda hoje, a sentenga pronunciada
pelo historiador Francisco Adolfo de Varnhagen, na década de 1850: para os indios, “nao hd
histéria, hd apenas etnografia” (MONTEIRO, 2004, p. 221).

A observagao revela quao tardia foi a adesao dos historiadores brasileiros & pesquisa
sobre Histéria Indigena e do Indigenismo. Mesmo sob os efeitos da influéncia francesa
e inglesa em nossa historiografia, o que levou a um exponencial crescimento do interesse
pela histéria cultural e pela histéria de sujeitos nao hegeménicos — a “histdria vista de
baixo” — nos anos 1980 e seguintes, os povos indigenas permaneceram a margem das
principais produgées historiograficas. Nos Estados Unidos da América, por exemplo, o
campo da Etno-Histéria comegou a se desenvolver bem mais cedo. Na segunda década do
século XX, antes mesmo da fundacio do destacado periédico francés Annales d’Histoire
Economz'que et Sociale. Desde seus primeiros passos, a Ethnobistory da América do Norte
adotou a perspectiva interdisciplinar em termos metodolégicos e promoveu uma verti-
ginosa ampliacio da nocao de fontes histéricas, transformagao posteriormente atribuida
pela histéria da historiografia & Escola dos Annales (CAVALCANTE, 2011).

Sé muito recentemente os indigenas e sua histdria passaram a fazer parte das
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preocupagoes dos historiadores brasileiros, bem como de pesquisadores de outras dis-
ciplinas como a Antropologia, a Sociologia, a Arqueologia ¢ a Linguistica, entre outras,
que igualmente se dedicam ao estudo de processos histéricos, sobretudo, envolvendo
povos indigenas.

Até meados dos anos 1980, a Hitoriografia e Antropologia brasileiras nao consi-
deravam pertinente a abordagem dos indigenas enquanto agentes histéricos. Isso se deu,
sobretudo, devido ao viés marcadamente eurocéntrico das Ciéncias Humanas praticadas
no pais.

No final dos anos 1980, ja no término da ditadura militar, o quadro comegou a
mudar. Inicialmente, a Histéria Indigena e do Indigenismo comegou a ganhar destaque
nos trabalhos de antropélogos e arquedlogos. Essa inflexdo se deu em conexdo com as
lutas travadas pelo movimento indigena no final da ditadura, especialmente durante a
Assembleia Nacional Constituinte (1987-1988), quando os direitos indigenas foram
integralmente constitucionalizados, representando expressivo avango formal na relagao
do Estado com os povos indigenas, principalmente no que se refere ao reconhecimento do
direito & diferenca e do cardter origindrio dos direitos territoriais (CAVALCANTE, 2016).

De inicio, tiveram papel muito relevante o Nucleo de Histéria Indigena e do Indi-
genismo (NHII) da Universidade de Sao Paulo, fundado em 1990, sob a lideranga de
Manuela Carneiro da Cunha e pesquisadores ligados 4 Arqueologia, que no sul do pais
j& desenvolviam relevantes trabalhos sobre processos histéricos pré-coloniais ocorridos
na regido platina, s3o os casos, por exemplo, de Pedro Ignacio Schmitz e José Proenza
Brochado.

Hoje, felizmente, a produgao sobre Histéria Indigena e Indigenista no Brasil cres-
ceu exponencialmente. Institui¢des como Universidade Federal da Grande Dourados
(UEGD), Universidade Federal de Santa Catarina (UFSC), Universidade Estadual de
Campinas (UNICAMP), Universidade Federal Fluminense (UFF), Universidade Federal
da Bahia (UFBA), Universidade Estadual de Maringa (UEM), Pontificia Universidade
Catdlica de Sio Paulo (PUC-SP) e Pontificia Universidade Catélica do Rio Grande do
Sul (PUCRS), dentre outras, tém formado um amplo contingente de mestres e douto-
res que estdo por consolidar o campo da Histéria Indigena e do Indigenismo no pais. A
quantidade de dissertagoes e teses cresce década apds década’.

Em pesquisa realizada no Catalogo de Teses e Dissertagoes da Coordenagio de
Aperfeicoamento de Pessoal de Nivel Superior (CAPES), com o uso das palavras-chave
“Histéria Indigena” e “Etno-Histéria™, foram localizados 303 trabalhos (71 teses e 232

1 Pretendo aprofundar a discussao sobre o a consolidagio do campo no Brasil em um trabalho futuro.

2 A pesquisa foi realizada no Catélogo de Teses ¢ Dissertagoes da CAPES (http://catalogodeteses.capes.gov.br/catalogo-
teses/#!/) entre novembro de 2018 e margo de 2019. Os trabalhos encontrados representam parcialmente a produgio dos
Programas de Pés-Graduagio. Hé casos de Programas de Pés-Graduagio que tém trabalhos defendidos sobre Historia
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dissertagoes), assim distribuidos pelo critério de perfodo de defesa:

Tabela 1: Teses e dissertagoes Histéria Indigena e Etno-Histéria

Periodo Quantidade de Trabalhos
1988 22000 29
200122010 112
2011a2018 162

Fonte: CAPES, 2019

E relevante destacar que nas tltimas trés décadas a Historia, enquanto disciplina,
assumiu a lideran¢a na producio do campo da Histéria Indigena e do Indigenismo.> Nao
obstante, o campo continua interdisciplinar, ndo s6 por conta das opgdes metodoldgicas
empregadas, mas também pela diversidade de dreas do conhecimento em que esses saberes
s3o desenvolvidos. A pesquisa supracitada encontrou trabalhos defendidos em pés-gradua-
¢oes de mais de vinte dreas de conhecimento. Além da produgao de dissertagoes e teses,
s30 igualmente numerosos os livros e artigos publicados, com destaque para o crescente
nimero de dossiés publicados em diversos peridédicos nacionais (CAVALCANTE, 2019).

Sem ignorar os avangos, ¢ preciso destacar ao menos dois grandes desafios para o
campo. Ha muito que avangar em termos de descolonizagao no espago do Ensino de His-
toria. Se, por um lado temos uma legislagio que obriga o ensino da temdtica na educagao
bésica desde 2008, por outro as analises de livros didaticos, bem como as discussoes poli-
ticas sobre a Base Nacional Comum Curricular (BNCC) demonstram que, na prética, a
histéria e a cultura indigena seguem sendo apenas marginalmente consideradas no 4mbito
da elaboragio de politicas curriculares. Conecta-se a essa questio o fato de que os indigenas
continuam sendo omitidos ou relegados ao passado colonial nas obras, didéticas ou nao,
que abordam de modo mais amplo a Histéria do Brasil. A Hist6ria do Brasil, em geral,
segue sendo a histéria dos colonizadores, primeiro dos colonizadores europeus e depois
das elites internas que continuam pondo em prética a politica colonial de subjugagio de

parte expressiva da populacio, com destaque para negros e indigenas (SILVA, 2017).

A HISTORIA E AS COLONIALIDADES

Indigena, mas que nao estao indexados como tal, isso ocorreu, por exemplo, com Programa de Pés-Graduagio em Histéria
da UNESP de Assis. Apesar disso, entendo que como amostra geral, os nimeros permitem algumas constatagoes como
o crescimento da drea no perfodo mais recente e o alto grau de interdisciplinaridade verificado na Histéria Indigena.

30s ProFramas de Pés-Graduagio em Histéria foram responsaveis por 58% dos trabalhos localizados na pesquisa, os de
Antropologia por 18%, os de Arqueologia por 6%, os de Ciéncias Sociais por 5% ¢ os demais por 13%.
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Em 1989, a Revista de Antropologia da USP publicou o primeiro dossié de que se
tem conhecimento sobre Hist6ria Indigena em um periddico brasileiro. A organizadora,

Manuela Carneiro da Cunha, apresentou os textos com a seguinte reflexao:

A histéria dos povos indigenas no Brasil estd mudando de figura. Até aos anos 70, os indios,
suponha-se, ndo tinham futuro como tampouco tinham passado. Vaticinava-se o fim dos
ultimos grupos indigenas, deplorava-se sua assimilagio irreversivel e sua extingao tida por
inelutdvel diante do capital que se expandia nas fronteiras do pais. A auséncia do passado,
por sua vez, era corroborada por uma dupla reticéncia, de historiadores e de antropélogos. A
reticéncia dos historiadores era metodoldgica, a dos antropélogos, tedrica. Os historiadores,
afeitos a fontes escritas — ¢ escritas por seus atores — hesitavam ainda em pisar nas movedigas
areias da tradi¢ao oral ou de uma documentagao sistematicamente produzida por terceiros:
missiondrios, inquisidores, administradores, viajantes, colonos, intermedidrios culturais, em
suma, com interesses proprios e geralmente antagonicos aos das populagées descritas. Em tais
condigdes, essas fontes vinham viciadas por distor¢des, por incompreensdes inevitdveis que
filtravam e refratavam as informagées. Com uma arqueologia ainda por fazer, com auséncia
de quaisquer monumentos que atestassem grandes impérios, nio era tangivel a existéncia de
uma histéria antes de 1500.

A abstencio dos antropélogos, por sua vez, provinha de vérias e diferentes fontes teéricas.
Havia, j4 um tanto anacrénica, a velha doutrina evolucionista, para quem os indios ndo tinham
passado por serem, de certa forma, o préprio passado, ponto zero da sociedade. Essa teoria,
vigorosa no fim do século passado, havia substituido, vale a pena lembrar, outra vigente no
comego do século XIX e associada aos nomes de Buffon e de Cornelius de Pauw, que tinha
a peculiaridade de explicitamente ligar a auséncia de futuro 4 auséncia de passado para os
indios: eles seriam como que a decadéncia prematura da humanidade, frégeis habitantes de
um continente onde nada podia prosperar, onde a infincia se ligava diretamente a velhice,
sem passar pela maturidade. Assim como nao havia grandes mamiferos na América, assim
também seus habitantes eram fracos sem vitalidade e sem porvir.

No periodo moderno, por sua vez, a reticéncia dos antropdlogos em tratar de histéria indigena
deriva de outras idéias; as funcionalistas e as estruturalistas. Ambas escolas privilegiavam uma
andlise sistémica e sincronica da sociedade (sintetizando-se uma no nivel do empirico, outra no
nivel de uma organizagio subjacente a0 empirico) como chave de sua inteligibilidade. E verdade
que Radcliffe-Brown, que nisso se assemelhava aos historiadores tradicionais, renunciava a
pesquisa histdrica em sociedades dgrafas nao por ser irrelevante, mas por ser impossivel de
ser feita adequadamente. Quanto ao estruturalismo, embora preconizando a histdria, nao via
nela um nivel de organizagio comparével ao da sincronia e portanto possivel de fornecer uma
inteligéncia das sociedades. A histdria era sobretudo a auséncia de sistema, o imponderével e
portanto o ininteligivel: acontecimentos que vinha se abater sobre o sistema que procurava
resistir-lhe (CUNHA, 1989, p. 1-2).

O cendrio descrito pela autora, no momento em que comegou a identificar uma
mudanga de atitude por parte dos pesquisadores com relagio a Histdria Indigena, revela
que no Brasil as Ciéncias Humanas e Sociais, majoritariamente, reproduziam de maneira
acritica os pressupostos tedricos e metodoldgicos concebidos no norte global, situagao,
alids, que mudou muito pouco nas tltimas trés décadas. Embora, frequentemente, sejam
identificadas como 4reas questionadoras do szatus guo, esse modo de proceder fez com
que a Histéria e a Antropologia — mas nao apenas — agissem como propagadoras e até
legitimadoras da colonialidade do poder e do saber.

A colonialidade do poder foi pensada pelo sociélogo Anibal Quijano (2005),
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posteriormente tornada central nas reflexdes do grupo de intelectuais autodenominado
Modernidade/Colonialidade/Decolonialidade (MIGNOLO, 2017), e consiste no pres-
suposto de que com término do colonialismo cldssico, caracterizado pela submissao poli-
tica direta a um Estado metropolitano, permanecem as relagoes de dominagio baseadas
em critérios coloniais (DUSSEL, 1993; 2005). O eurocentrismo ¢, portanto, central
(DUSSEL, 1993; 2005).

A idéia de raga em seu sentido moderno, nao tem histéria conhecida antes da América [...].
A formagio de relages sociais fundadas nessa ideia, produziu na América identidades sociais
historicamente novas: indios, negros, mesticos, ¢ redefiniu outras. Assim, termos como
espanhol ¢ portugués, ¢ mais tarde europeu, que até antio indicavam apenas procedéncia
geografica ou pais de origem, desde entio adquiriram também, em relagio as novas identidades,
uma conotagio racial. E na medida em que as relagoes sociais que se estavam configurando
cram relagdes de dominagio, tais identidades foram associadas as hierarquias, lugares ¢ papéis
sociais correspondentes, como constitutivas delas, e, conseqiientemente, ao padrio de domi-
nagio que se impunha. Em outras palavras, raca ¢ identidade racial foram estabelecidas como
instrumentos de classificagao social basica da populagio.

Na América, a ideia de raga foi uma maneira de outorgar legitimidade s relagoes de domi-
nagio impostas pela conquista. A posterior constitui¢io da Europa como nova identidade
depois da América ¢ a expansio do colonialismo europeu ao resto do mundo conduziram a
elaboragao da perspectiva eurocéntrica do conhecimento e com ela & elaboragao tedrica da
idéia de raga como naturalizacio dessas relagdes coloniais de dominagao entre europeus e
nao-europeus. Historicamente, isso signiﬁcou uma nova maneira de legitimar as jé antigas
idéias e préticas de relagoes de superioridade/inferioridade entre dominantes e dominados.
Desde entio demonstrou ser o mais eficaz ¢ durdvel instrumento de dominagao social universal,
pois dele passou a depender outro igualmente universal, no entanto mais antigo, intersexual
ou de género: os povos conquistados foram postos numa situagio natural de inferioridade,
¢ conseqiientemente também seus tragos fenotipicos, bem como suas descobertas mentais e
culturais. Desse modo, raga converteu-se no primeiro critério fundamental para a distribuicao
da populagio mundial nos niveis, lugares e papéis na estrutura de poder da nova sociedade.
Em outras palavras, no modo basico de classificagao social universal da populagio mundial

(QUIJANO, 2005, p. 227-228).

Uma caracteristica basilar da colonialidade do poder ¢ a inferiorizagio do outro,
do nao europeu, primordialmente dos negros e dos indigenas. Para isso, a colonialidade
nio se alicercou apenas em elementos objetivos de dominagio. A dominagio também ¢
das subjetividades, foi preciso criar um discurso histérico para legitimar a suposta supe-

rioridade europeia.

[...] como parte do novo padrio de poder mundial, a Europa também concentrou sob sua
hegemonia o controle de todas as formas de controle da subjetividade, da cultura, ¢ em especial
do conhecimento, da produgao do conhecimento.

No processo que levou a esse resultado, os colonizadores exerceram operagdes que dio conta
das condi¢ées que levaram a configuragio de um novo universo de relagdes intersubjetivas de
dominagio entre a Europa e o europeu ¢ as demais regioes e populagdes do mundo, as quais
estavam sendo atribuidas, no mesmo processo, novas identidades geoculturais. Em primeiro
lugar, expropriaram as populagdes colonizadas — entre seus descobrimentos culturais — aqueles
que resultavam mais aptos para o desenvolvimento do capitalismo ¢ em beneficio do centro
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europeu. Em segundo lugar, reprimiram tanto como puderam, ou seja, em varidveis medidas
de acordo com os casos, as formas de produgio de conhecimento dos colonizados, seus padrdes
de produgio de sentidos, seu universo simbdlico, seus padrées de expressio e de objetivagao
da subjetividade. A repressao neste campo foi reconhecidamente mais violenta, profunda
¢ duradoura entre os indios da América ibérica, a que condenaram a ser uma subcultura
camponesa, iletrada, despojando-os de sua heranca intelectual objetivada. Algo equivalente
ocorreu na Africa. Sem dtvida muito menor foi a repressio no caso da Asia, onde portanto
uma parte importante da histdria e da heranga intelectual, escrita, pode ser preservada. E foi
isso, precisamente, o que deu origem  categoria Oriente. Em terceiro lugar, forgaram -tam-
bém em medidas varidveis em cada caso- os colonizados a aprender parcialmente a cultura
dos dominadores em tudo que fosse ttil para a reprodugio da dominagio, seja no campo da
atividade material, tecnolégica, como da subjetiva, especialmente religiosa |[...] (QQ IJANO,
2005, p. 231).

A construgao do discurso eurocéntrico invalidou as formas de pensar, de agir e
de produzir conhecimentos das sociedades ndo europeias. Na metanarrativa histérica
hegemonica, a Europa foi al¢ada ao centro do mundo moderno, os construtores desse
pensamento se autorreferenciaram como superiores. Mais do que isso, como naturalmente
superiores. Anibal Quijano destacou as duas principais implicagoes da histéria do poder
colonial. Os povos colonizados “[...]foram despojados de suas préprias e singulares identi-

dades histdricas [...]. A segunda implicacao esta diretamente relacionada & quase exclusio

dos indigenas da Histéria do Brasil (QUIJANO, 2005, p. 237).

A segunda ¢, talvez, menos dbvia, mas nao menos decisiva: sua nova identidade racial, colonial
e negativa, implica o despojo de seu lugar na histéria da produgio cultural da humanidade.
Dai em diante nao seriam nada mais que ragas inferiores, capazes somente de produzir cul-
turas inferiores. Implicava também sua relocaliza¢io no novo tempo histérico constituido
com a América primeiro e com a Europa depois: desse momento em diante passaram a ser o
passado. Em outras palavras, o padrido do poder baseado na colonialidade implicava também
um padrio cognitivo, uma nova perspectiva de conhecimento dentro da qual o nio-curopeu

era o passado e desse modo o inferior, sempre primitivo (QQ IJANO, 2005, p. 237).

Nesse bojo, outras temporalidades e historicidades foram descartadas juntamente
a outros elementos socioculturais dos povos indigenas descritos como infantes imberbes
a espera dos colonizadores que lhes trariam a civilizagio — e por tabela a histéria, antes
supostamente inexistente.

Devido a esse contexto, a historiografia brasileira, inclusive a historiografia marxista
que teve espago mais relevante no Brasil do século XX, ajudou a invisibilizar os indigenas
na histéria do Brasil, contribuindo assim para a consolidagao da meméria coletiva nacional
voltada para a afirmag¢ao de um Estado nacional histérico-culturalmente eurocentrado.

Seguindo nessa linha, ¢ importante pensar a colonialidade como elemento da moder-

nidade. Enrique Dussel apresenta da seguinte maneira o “mito da modernidade:

[...] por um lado, se autodefine a prépria cultura como superior, mais “desenvolvida” (nem
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queremos negar que o seja em muitos aspectos, embora um observador critico deverd aceitar
que os critérios de tal superioridade sio sempre qualitativos, e por isso de aplicago incerta);
por outro lado, a outra cultura é determinada como inferior, rude, bdrbara, sempre sujeito de
uma “imaturidade” culpével. De maneira que a dominagao (guerra, violéncia) que ¢ exercida
sobre o Outro ¢, na realidade, emanciapagio, “utilidade”, “bem” do barbaro que se civiliza, que
se desenvolve ou “moderniza”. Nisto consiste o “mito da Modernidade”, em vitimar o inocente
(o Outro) declarando-o causa culpével de sua prépria vitimizagio e atribuindo-se ao sujeito
moderno plena inocéncia com respeito ao ato sacrifical. Por tiltimo, o sofrimento do conquis-
tado (colonizado, subdesenvolvido) serd o sacrificio ou o custo necessario da modernizagio

[..] (DUSSEL, 1993, p. 75-76).

Parte-se do pressuposto de que a colonialidade ¢ intrinseca  ideia de modernidade, a
segunda ndo existe sem a primeira. A modernidade inicia-se com o processo de dominagao
da América pelos europeus que entdo introduzem uma inédita divisao social do trabalho
baseada em critérios raciais. Conectada com a colonialidade do poder, a colonialidade do
saber ou colonialidade epistémica ¢ um fator preponderante quando se pensa a atuagao
cientifica. Em sintese, consiste na eliminagao de atributos de validade para outras formas
de pensar e de construgio do conhecimento que nao sejam aquelas pensadas no norte
global e a partir de experiéncias locais (europeias ¢ estadunidenses) que posteriormente,
no discurso moderno, ganham ares de universalidade. Quijano (2005, p. 231) reforca
ainda que como parte do novo padrio do poder mundial, a Europa concentrou seu con-
trole sobre as formas de produg¢ao do conhecimento. De nossa parte constatamos que a
academia brasileira, de forma majoritaria, segue refletindo esse modelo epistémico.

Dussel (1993, p. 17-20) fez uma critica contundente a construgio da ideia de His-
toria Universal e a eliminagao da América e em especial dos povos indigenas do escopo da
Histéria Mundial elaborada por Hegel em sua Filosofia da Histdria. Para Hegel a Europa
¢ o centro e o fim da Histéria, a Asia seu inicio, jaa Américaca Africa sio imaturas, sem
relevincia para a Historia Universal.

Susta-se a histdria dos povos origindrios da América e se atribui centralidade  his-
toria europeia elevando-a, em termos de metanarrativa, ao nivel de Hist6ria Universal,
configuragio presente até a contemporaneidade nas estruturas curriculares de ensino
superior e basico no Brasil, assim como em muitos paises nao europeus. O modelo qua-
dripartite de divisao da histéria em Antiga, Medieval, Moderna e Contemporanea nao ¢
“natural” e nem universal, mas sim uma construgao ideoldgica que atribui centralidade e
universalidade 2 histéria do continente europeu.

O impeto homogeneizador eurocéntrico em torno de um projeto de sociedade
inspirado nos valores da modernidade europeia marcou de maneira contundente, con-
forme demonstrou Liicio Tadeu Mota (1998), a construcio da nacionalidade brasileira.
Sob a égide dos intelectuais do Instituto Histérico e Geografico Brasileiro — IHGB, o

nascimento da nagao veio acompanhado da nega¢ao da diversidade étnico-cultural.
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Edgardo Lander (2005) destaca que as Ciéncias Sociais — considero inclusa a Histd-
ria — tém papel determinante no processo de naturalizacio ¢ universalizacio dos valores
liberais ocidentais, implicando, portanto, num processo de deslegitimagao e ocultagao
de outros sistemas socioecondmicos, processo esse que se da do final do século XVIII em
diante e que pode ser considerado como uma continuidade do processo de encobrimento

das culturas amerindias ja destacado por Bartomeu Melia (1990).

Da constituicao histérica das disciplinas cientificas que se produz na academia ocidental inte-
ressa destacar dois assuntos fundacionais e essenciais. Em primeiro lugar estd a suposicao da
existéncia de um metarrelato universal que leva a todas as culturas e a todos os povos do
primitivo e tradicional até o moderno. A sociedade industrial liberal é a expressao mais
avancada desse processo histdrico, ¢ por essa razao define o modelo que define a sociedade
moderna. A sociedade liberal, como norma universal, assinala o inico futuro possivel de todas
as outras culturas ¢ povos. Aqueles que no conseguirem incorporar-se a esta marcha inexoravel
da histdria estao destinados a desaparecer. Em segundo lugar, e precisamente pelo cardter
universal da experiéncia histérica européia, as formas do conhecimento desenvolvidas
paraa compreensio dessa sociedade se converteram nas tinicas formas vélidas, objetivas
e universais de conhecimento. As categorias, conceitos ¢ perspectivas (economia, Estado,
sociedade civil, mercado, classes, etc.) se convertem, assim, nio apenas em categorias
universais para a analise de qualquer realidade, mas também em proposi¢oes normativas
que definem o dever ser para todos os povos do planeta. Estes conhecimentos convertem-se,
assim, nos padroes a partir dos quais se podem analisar e detectar as caréncias, os atrasos, os
freios e impactos perversos que se dao como produto do primitivo ou o tradicional em todas
as outras sociedades.

Esta ¢ uma construgio eurocéntrica, que pensa e organiza a totalidade do tempo e do espago
para toda a humanidade do ponto de vista de sua prépria experiéncia, colocando sua especifi-
cidade histérico-cultural como padrao de referéncia superior e universal. Mas é ainda mais
que isso. Este metarrelato da modernidade é um dispositivo de conhecimento colonial
e imperial em que se articula essa totalidade de povos, tempo e espago como parte da
organizagio colonial/imperial do mundo. Uma forma de organizacio e de ser da sociedade
transforma-se mediante este dispositivo colonizador do conhecimento na forma normal do
ser humano ¢ da sociedade. As outras formas de ser, as outras formas de organizagio da
sociedade, as outras formas de conhecimento, sao transformadas nao s6 em diferentes,
mas em carentes, arcaicas, primitivas, tradicionais, pré-modernas. Sio colocadas num
momento anterior do desenvolvimento histérico da humanidade (Fabian, 1983), o que, no
imagindrio do progresso, enfatiza sua inferioridade. Existindo uma forma natural do ser da
sociedade e do ser humano, as outras expressoes culturais diferentes sao vistas como essencial
ou ontologicamente inferiores e, por isso, impossibilitadas de se superarem e de chegarem a
ser modernas (devido principalmente 4 inferioridade racial). Os mais otimistas véem-nas
demandando a agio civilizatéria ou modernizadora por parte daqueles que sio portadores de
uma cultura superior para sairem de seu primitivismo ou atraso. Aniquilagio ou civilizagio
imposta definem, destarte, os tnicos destinos possiveis para os outros (LANDER, 2005,

p-13-14) (grifos meus).

Hé ainda outros autores que demonstram que a historiografia internacional, e aqui se
inclui parte importante das publica¢oes realizadas e¢/ou estudas no Brasil, sedimentam-se
sobre o mito da modernidade eurocentrada, o que produz o apagamento, dentre outros,
dos povos indigenas. Um dos maiores problemas, por exemplo, estd na adogao de uma

periodizagao que baseada em processos histdricos regionais — europeus — que acabam
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sendo metamoforseados em uma espécie de histéria universal artificial (DUSSEL, 2005;

2007; GOODY, 2015; TROUILLOT, 1995).

[...] 0 Ocidente tentou impor sua trajetéria ao curso dos eventos globais [...]. Toda a histéria
mundial foi concebida como uma sequéncia de fases constituidas por eventos ocorridos s6
na Europa Ocidental. Por volta de 700 a.c.c., o poeta Hesiodo imaginou as eras passadas do
homem comegando por uma Idade de Ouro e sendo sucedida pelas Idades de Prata ¢ Bronze,
passando por uma era de herdis, até chagar a atual Idade de Ferro. F uma sequéncia ndo muito
diferente da que, mais tarde, arqueSlogos desenvolveram no século XVIII, indo da pedra ao
bronze e dai para o ferro, a partir dos materiais com que as ferramentas eram feitas. No entanto,
desde a Renascenga, historiadores ¢ eruditos tém adotado outra abordagem. Comecando
com a sociedade arcaica, a periodizagio das mudangas na histéria mundial em Antiguidade,
Feudalismo e Capitalismo ¢ virtualmente européia [...] (GOODY, 2015, p. 35-36).

Concordo com Manuela Carneiro da Cunha em afirmar que no Brasil, antes dos
anos 1990, antropélogos ¢ historiadores passaram ao largo da Histdria Indigena e, por
consequéncia do Indigenismo, devido a concepgdes tedricas e metodoldgicas j4 em supe-
ragao noutras partes do mundo. E, entretanto, necessirio acrescentar que a adesio a essas
teorias ¢ metodologias se deu num contexto colonial de constitui¢io das disciplinas no

Brasil, aspecto que ainda hoje nao foi completamente superado.

A HISTORIA INDIGENA E DO INDIGENISMO: DESCOLONIZAR A
HISTORIOGRAFIA

No inicio dos anos 1990, John Manuel Monteiro pontuou dois grandes desafios

para a Histdria Indigena no Brasil:

Neste contexto, ainda que de forma incipiente, a histéria indigena langa no Brasil um duplo
desafio. Por um lado, cabe ao historiador recuperar o papel histérico de atores nativos na
formagio das sociedades e culturas do continente, revertendo o quadro hoje prevalecente,
marcado pela omissio ou, na melhor das hipdteses, por uma visao simpatica aos indios,
mas que os enquadra como vitimas de poderosos processos externos a sua realidade. Afinal
de contas, conforme bem destaca, em artigo recente, a antropéloga e especialista em histdria
indigena Manuela Carneiro da Cunha “nao ¢ a marcha inelutdvel e impessoal da histéria que
mata os indios: s3o a¢des ¢ omissdes muito tangiveis, movidas por interesses concretos”. Por
outro lado, e muito mais complexo, faz-se necessario repensar o significado da histéria
a partir da experiéncia e da memoria de populagdes que nio registram — ou a registram
pouco - seu passado através da escrita.

Nesta grande reavaliagio das sociedades indigenas e das politicas indigenistas, a historiografia
tem — ¢ terd — um papel fundamental, decisivo até. Pois cabe aos historiadores, através de uma
revisao séria das abordagens vigentes — que relegam os indios a um papel fugaz e mal-explicado
no inicio da colonizagio, que reservam aos mesmos indios um enquadramento etnografico
nio histérico ou, ainda, que reduzem-nos a meras vitimas do inexordvel processo de expan-
sdo europeia —, ndo apenas resgatar mais esses “esquecidos” da histéria, mas antes redimir a
propria historiografia de seu papel conivente na tentativa — fracassada — de erradicar os
indios (MONTEIRO, 2004, p. 227) (grifos meus).
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Tanto em termos quantitativos, quanto qualitativos — ainda que esta conclusao se dé
por via de uma anélise, por ora, nao exaustiva — pode-se concluir que o campo da Histéria
Indigena e do Indigenismo, que até a primeira metade dos anos 1980 era praticamente
inexistente no Brasil, produziu avangos muito significativos nas tltimas trés décadas. Aos
indigenas foi dado o espaco de protagonistas e nao apenas de vitimas do processo colo-
nial. As perspectivas interdisciplinares permitiram avangar rumo as perspectivas émicas
da histéria. Se tais avangos ainda nao sao suficientes, certamente estao mais proximas do
ideal, quando se compara com o passado da historiografia.

Monteiro fecha seu artigo com a seguinte andlise:

A extingdo dos indios, tantas vezes prognosticada, ¢ negada enfaticamente pela capacidade das
sociedades nativas em sobreviver os mais hediondos atentados contra sua existéncia. Recupe-
rar os multiplos processos de interagao entre essas sociedades e as populagdes que surgiram
a partir da colonizagio européia, processos esses que vao além do contato inicial e dizimagao
subsequente dos indios, apresenta-se como tarefa essencial para uma historiografia que busca
desvencilhar-se de esquemas excessivamente deterministas. Com isto, pdginas inteiras da
histdria do pais serao re-escritas; e ao futuro dos indios, reservar-se-4 um espaco mais
equilibrado e quem sabe, otimista (MONTEIRO, 2004, p. 228) (grifos meus).

Quanto a este ponto, se de fato no mundo académico nao hd mais quem afirme que
os indigenas sao transitérios, nao obstante os avangos ji destacados, de fato a Historia do
Brasil ainda nao foi devidamente reescrita. Embora tenhamos incontéveis trabalhos sobre
Histéria Indigena e do Indigenismo, trabalhos que inclusive os relacionam a importantes
eventos da Histéria do Brasil, o que se vé ainda ¢ o predominio de uma metanarrativa
histdrica que preza por situar o Brasil como parte de um mundo Ocidental construido
fundamentalmente por descendentes de europeus, conferindo aos negros ¢ indigenas
um papel secunddrio ou inexistente. Em sintese, o modelo eurocéntrico de organizagio
da historiografia continua hegeménico no pafs, a episteme eurocéntrica, criticada pelas
teorias pos e descoloniais, leva 8 manutencgao do padrao narrativo que difunde com maior
destreza a histéria dos vencedores do que a histéria dos vencidos. Um bom caso para
exemplificar isso ¢ andlise da presenca da temdtica indigena nos curriculos e nos livros
didaticos da educacao basica.

Caminhando para o fechamento deste texto, retomo alguns aspectos das teorias
p9s e decoloniais que considero serem tteis para a reflexao tedrica e metodoldgica para
pensar a Histéria Indigena e do Indigenismo no Brasil.

Ao propor as referidas teorias como instrumento para pensar e fazer a Histéria
Indigena coloca-se na incomoda posicao de afirmar que a Histdria ¢ uma ciéncia ou campo
de conhecimento, como se preferir, colonial ou até mesmo colonialista. Embora a drea da
Histéria, no Brasil, tenha construido uma tradigao critica a regimes autoritarios e a diver-

sos aspectos do capitalismo, nao se pode negar que em muitos momentos a historiografia
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foi e ¢ legitimadora dos discursos coloniais, das elites politicas e econdmicas que estao
no degrau de cima na organizagao social constituida sobre as bases da colonialidade do
poder. Sendo assim, a critica apresentada nesse texto nao se dirige a toda a historiografia,
pelo contrério, a intengio ¢ somar-se aos esforcos criticos j existentes.

Além do pensamento descolonial, que aqui tomo como marco epistemoldgico,
¢ importante citar outras vertentes de pensamento que igualmente se articulam como
critica ao eurocentrismo colonial. Tratam-se do Pensamento Pds-colonial e dos Estudos
Subalternos.

A critica p6s-colonial surge na Europa nos anos 1970 e ganha maior consistén-
cia teérica na década seguinte. Caracteriza-se pela critica ao pensamento ocidental e a
modernidade, mas ¢ feita a partir do pensamento de autores que vém de dentro do cora-
¢ao do pensamento ocidental, tais como Foucault, Nietzsche, Heidegger e Derrida. Ja
os Estudos Subalternos surgem na mesma época, mas impulsionados por historiadores,
principalmente indianos, que se radicam em institui¢oes de pesquisa no norte global, mas
fazem uma proposta subversiva de analise das histérias de paises do sul, como a Indiacem
alguns casos de paises africanos. O que os Estudos Subalternos tém de destaque tedrico ¢
a critica ao Eurocentrismo, mas nao necessariamente se insurgem contra a modernidade.
E importante também ressaltar que essa corrente teve maior penetragio no campo his-
toriografico (NAJERA, 2018).

O pensamento decolonial, embora tenha aproximagoes com os anteriormente cita-
dos, ¢ uma perspectiva surgida nas Américas, pensada, sobretudo, por latino-americanos
que vivenciam a realidade do continente®. Segundo Walter Mignolo (2007), a genealogia
desse pensamento remonta ao periodo colonial, mas foi no inicio de século XXI que se
constituiu o coletivo de intelectuais chamado de Grupo Modernidade/Colonialidade
que vieram a sistematizar as linhas gerais desse pensamento.

E justamente nessa genealogia que estaria a maior diferenca entre o descolonial e o
pos-colonial. Para ele, a critica pds-colonial fundamenta-se no pds-estruturalismo Francés,
mais do que na tradigao planetaria descolonial. No caso da critica descolonial, Mignolo
evoca a tradi¢ao de criticos do periodo colonial como Waman Poma de Ayala e Otabbah
Cugoano, além de autores criticos da colonialidade no século XX, como Frantz Fanon
e José Carlos Mariategui, estes sao autores que, embora inseridos em um pensamento de
fronteira nao foram forjados pela epistemologia eurocéntrica.

Pensamento de fronteira, nesse caso, implica no inevitavel uso de linguas e estra-
tégias argumentativas coloniais, afinal, quase sempre, esse pensamento ¢ produzido nas
linguas coloniais e influenciado por experiéncias e subjetividades formativas coloniais.

Entretanto, pensar nas fronteiras do moderno/colonial ¢ pensar a partir de experiéncias

4 Ainda que alguns estejam ligados a universidades estadunidenses.
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vividas em situagoes concretas de colonialidade. Nao foi a partir desse tipo de experiéncia
que autores como Adam Smith ou Karl Marx, entre tantos pensaram, parte singular dessa
proposta ¢ pensar os problemas do sul global a partir de concepgoes tedricas construidas
com base nas experiéncias vividas nessa geografia (MIGNOLO, 2017).

O grupo Modernidade/Colonialidade foi formado por intelectuais como Anibal
Quijano —falecido em 2018 — (Peru), Enrique Dussel (argentino radicado no México),
Edgardo Lander (Venezuela), Ramén Grosfoguel (porto-riquenho radicado nos Estados
Unidos), Walter Mignolo (argentino radicado nos Estados Unidos), Catherine Walsh
(estadunidense radicada no Equador) e Santiago Castro-Goméz (Colémbia), entre outros
que depois se uniram ao grupo. O grupo também dialoga proficuamente com Boaventura
de Souza Santos (Portugal).

Como j4 afirmado, a base comum de pensamento desses autores estd na afirmagio
de que a modernidade inaugurada com o inicio da colonizagao da América tem como
elemento constituinte e insepardvel a colonialidade, esta construida com base na ins-
tituigio do racismo como elemento central para a defini¢ao das hierarquias sociais no
continente americano e subsequentemente no restante do, hoje chamado, sul global.
Posteriormente, agregou-se também a categoria “decolonialidade” H4, portanto, uma

sinergia entre Modernidade/Colonialidade/Decolonialidade.

El argumento bdsico (casi un silogismo) es el siguiente: si la colonialidad es constitutiva de la
modernidad, puesto que la retdrica salvacionista de la modernidad presupone ya la légica opre-
siva y condenatoria de la colonialidad (de ahi los damnés de Fanon), esa légica opresiva produce
una energia de desconfianza, de desprendimiento entre quienes reaccionan ante la violencia
imperial. Esa energia se traduce en proyectos decoloniales que en diltima instancia, también
son constitutivos de la modernidad (MIGNOLO, 2007, p. 27).

Em sintese, os autores compartilham da ideia de que o fim do colonialismo nao encer-
rou a colonialidade, esta estd muito além da dominagao politica de um Estado diante de
outro, a colonialidade se mantém com a subsisténcia de relagoes de dominagao que podem
ser econdmicas, mas também sio epistémicas. Nesse sentido, a colonialidade do saber é o
elemento que precisa ser combatido e estd indissociavelmente ligada ao eurocentrismo.

Portanto, entendo que a negagao da Histéria Indigena ou seu rebaixamento a um
grau secunddrio de importéncia, seja na esfera historiogréfica ou no campo do ensino da
Histéria, sao indicadores de que a Histéria segue privilegiando as metanarrativas euro-
céntricas em detrimento das histdrias e dos saberes nio ocidentais.

A descolonizagao da Histéria, e mais especificamente da Histéria Indigena, implica
pensar nossos problemas a partir de experiéncias e epistemes que rompam com os ditames
eurocéntricos ¢, sobretudo, que rompam com qualquer perspectiva tedrica ou politica

de cunho universalizante, ¢ preciso que a diversidade seja ndo apenas respeitada, mas
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também desierarquizada.

CONSIDERACOES FINAIS

Nas tltimas trés décadas, a Hist6ria dos Indigenas no Brasil conquistou espago
muito significativo no 4mbito da historiografia. Ampliou-se de maneira muito expressiva
a quantidade de trabalhos publicados, bem como de dissertagoes e teses defendidas. Os
indigenas passaram a ser caracterizados como agentes protagonistas da prépria histéria,
em alguns casos inclusive j4 sio produtores de historiografia, como os historiadores Izaque
Joao, Kaiowa, mestre em Histdria pela UFGD e Carlos José Ferreira dos Santos, docente
na Universidade Estadual de Santa Cruz — BA.

Todavia, ainda hd lacunas que precisam ser enfrentadas, hd diversas temporalidades e
espacialidades que ainda nio foram contempladas pelos estudiosos do tema. Mas penso que
o maior desafio ¢, nas palavras de John Manuel Monteiro, a reescrita de diversas paginas
da Histéria do Brasil. A Histéria indigena deve ser incluida nas reflexdes sobre a histéria
do Brasil e nao isolada e tratada como apéndice, como ocorre com certa frequéncia.

Maior didlogo com as teorias decoloniais certamente pode trazer horizontes diversos
para a historiografia brasileira, para isso ¢ necesséria uma inflexao no olhar. Serd necessario
ampliar o didlogo com intelectuais latino-americanos e reconhecer que em muitos casos,
embora complexas, as produgdes tedricas europeias nao sao ferramentas adequadas paraa
interpretagao da Histéria do Brasil e do sul global como um todo. Oxald daqui a 30 anos

tenhamos dados mais alguns passos nessa diregao.
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INTRODUCAO

A Constitui¢io Federal de 1988 trouxe consigo um marco importantissimo no
tocante a educagio escolar indigena. Por for¢a de um movimento encampado por lide-
rangas indigenas, movimentos académicos e frentes politicas progressistas, acentuou-se
a reivindicagao de uma educagao escolar de qualidade, que atendesse aos anseios das
comunidades indigenas. Pela primeira vez na histéria brasileira, cogitou-se a organizagao
de escolas indigenas especificas e diferenciadas de forma abrangente em todo o territ6-
rio nacional. O modelo de escola proposto naquele momento possuia, em seu 4mago, a
perspectiva de interagio com modos de vida préprios e com a educagao da tradigao de
cada povo, configurando outras formas de vivenciar a aprendizagem, para além daquela
proporcionada pela instituigao escolar. Um modelo onde, nos préprios curriculos esco-
lares, seriam inseridos temas que visam compreender os modos de vida, linguas e ciéncias
nao indigenas, com o objetivo de apropriar-se desses conhecimentos e estabelecer um
didlogo mais equitativo com os mesmos (BERGAMASCHI; GOMES, 2012, p. 55).
Esse modelo de educagao escolar indigena especifico e diferenciado, no entanto, nio foi
o tnico na histéria da educagio brasileira. A trajetdria da escolarizagao indigena ¢ longa
e repleta de lacunas e obstdculos. De modo geral, pode ser dividida em quatro periodos
mais caracteristicos.

O primeiro e mais longo de todos tem inicio ainda no contexto do Brasil Colénia,
sendo caracterizado pelo processo de catequizagio religiosa, levado a efeito por missio-
nérios catélicos, fundamentalmente jesuitas, entre os séculos XVI e XVIII. O segundo
periodo se desenvolve depois de uma longa lacuna que perpassou todo o periodo imperial
brasileiro. Apenas no inicio do periodo republicano a questao da educacio indigena ¢
retomada de forma oficial, a partir da criagio do Servigo de Protegio aos Indios (SPI)
em 1910. Até sua extingdo em 1967, as a¢oes do SPI nos diversos campos, incluindo o
educacional, sao marcadas por politicas de integragio dos povos indigenas aos contex-
tos socioecondmicos regionais. O terceiro periodo refere-se a conjuntura da ditadura
civil militar (1964-1985), com a formagio de projetos alternativos de educagao escolar,
propostos por ONGs indigenistas e pela Fundagio Nacional do Indio (FUNAI) criada
em 1967 para assumir as atribui¢oes do extinto SPI. O quarto periodo origina-se da
organizagao do movimento indigena, fortalecido a partir do final dos anos 1980 com a
Constitui¢io Federal (1988) (FERREIRA, 2001). E caracterizado pelos encontros de

professores indigenas, conveng¢oes nacionais e internacionais, além de legislagio propria
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promulgada em anos posteriores'.

Embora em tempos ¢ conjunturas sociopoliticas distintas, h4, entre todos os perio-
dos citados, tragos que os vinculam em relagao aos objetivos da escolarizagio indigena.
Em todos eles, com um pouco menos de for¢a na proposta elaborada a partir da CF88, o
espectro da colonialidade estd presente. De modo geral, escolas e escolarizagao indigena
estiveram imersas, como lembra Anibal Quijano, em uma sistematica repressao das crengas,
das ideias, das imagens, dos simbolos ou conhecimentos que representassem obstéculos
a dominagao colonial (%J IJANO, 1992, p. 12). A escolarizagio ou educagio escolar,
neste sentido, teve, durante muito tempo, o papel de reproduzir os padroes de domina-
¢ao através de métodos sistemdticos de controle social e cultural, com os quais buscou-se
colonizar os seres, os saberes ¢ os imagindrios das populagoes indigenas.

As escolas e as praticas escolares promovidas pelo Servigo de Protecio aos Indios nos
postos indigenas (PIs) trazem em seu bojo muitos destes padroes e métodos na tentativa de
modificar os comportamentos, as formas de pensar, os saberes tradicionais, adequando-os
ao que se considerava “civilizado”. Neste contexto, o enfoque analitico deste texto serao
as escolas e as praticas escolares estabelecidas pelo SPI em postos indigenas da regiao sul,
enfocando especialmente o periodo entre os anos 1950 ¢ 1960. Corresponde, portanto,
auma parte do segundo perfodo da histéria da educagio escolar indigena, quando, sob o
prisma do assistencialismo autoritdrio e paternalista, o SPI promoveu modelos escolares
coloniais integracionistas, fundamentados pelo principio juridico da tutela. Tal principio,
como destaca Gersen Baniwa, “concedia ao estado o poder e a responsabilidade de deci-
dir pela vida e destino dos povos indigenas” (BANIWA, 2012, p. 71). Assim sendo, os
modos de ser ¢ os saberes indigenas tradicionais, quando considerados ameagas ao modelo
integracionista, foram confrontados ¢ combatidos, por serem consideradas categorias
primitivas, atrasadas, verdadeiros obsticulos ao desenvolvimento destas sociedades e da
propria nagao brasileira.

Entre os anos de 1942 e 1967, as questoes indigenas dos estados do Parand, Santa
Catarina ¢ Rio Grande do Sul ficaram sob jurisdi¢io do SPI, através da 72 Inspetoria
Regional (IR7), cuja sede se localizava em Curitiba (PR). Esta Inspetoria ficara responsavel
pelo repasse de recursos e fiscalizagao dos postos indigenas, que no seu auge, em meados
do século XX, chegaram a cerca de 20 unidades distribuidas nos trés estados do Sul. A
regido sul do Brasil foi alvo primordial das iniciativas de cardter produtivo e educacional
por parte do SPI. Nos trés estados sulinos foram organizados postos destinados a atender

as populagées indigenas reconhecidas naquele momento e contexto (Guarani, Kaingang

1 Com destaque para as leis de maior impacto nacional, como a Lei n° 9394/96 (LDBEN) que deu suporte para a
publicagao do Referencial Curricular Nacional para as Escolas Indigenas (RCNEI-1998) ¢ para a Lei n° 11645/08, que
ampliou a abrangéncia da Lei n° 10639/03, ao abarcar a obrigatoriedade do ensino de histéria e cultura indigena nos
curriculos da Educagio Bisica.
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¢ Xokleng).* Como uma anilise conjuntural sobre as escolas ¢ os processos educativos
em todos os postos indigenas da regido sul ultrapassaria os limites de um artigo, optou-se
por centralizar a andlise sobre dois postos indigenas especificos: o Posto Indigena Nonoai
(RS) e Posto Indigena Xapecé (SC).

A escolha destes dois postos deveu-se as suas caracteristicas bastante similares,
primeiramente em termos de proximidade territorial (noroeste do RS e oeste de SC);
segundo, pelo contingente populacional, que oscilou em ambas as terras entre 600 a 1000
individuos dos anos 1940 a 1960, com ampla maioria Kaingang; e terceiro, por conta
das semelhancas existentes nas esferas administrativas dos mesmos, haja vista que ambos
foram fundados em 1941 e tiveram encarregados com atuagao destacada e longeva nestes
locais, comparando com os préprios padroes do SPI observados na sua documentagao
administrativa. Os encarregados sio Francisco José Vieira dos Santos, que trabalhou entre
1941 ¢ 1956 no PI Nonoai, ¢ Nereu Moreira da Costa, que atuou entre 1949 a 1964 no
PI Xapec6. Ambos, portanto, permaneceram 15 anos nas chefias destes estabelecimentos
e foram responsaveis pela execugao de diversos projetos e programas de desenvolvimento
agropecudrio ¢ educacional nos dois postos indigenas.

Com o destaque centralizado na atuacao indigenista destes chefes de posto, pre-
tende-se realizar um exercicio de reflexdo a partir de uma perspectiva analitica sugerida
por Jodo Pacheco de Oliveira: observar como os tutelados reconstroem seus tutores e,
no mesmo sentido, como os proprios tutores se constroem enquanto tais (OLIVEIRA,
1999, p. 30). Neste estudo em especifico, isso significa analisar como os Kaingang, através
de suas memorias, definem as agoes destes encarregados, tanto na légica administrativa
quanto em sua retdrica colonialista, a partir das suas prerrogativas e significagdes proprias.
As narrativas indigenas, levantadas a partir de entrevistas de histéria oral, tornam-se
fundamentais para desvelar algumas das estratégias adotadas pelas chefias dos postos em

relagao as praticas implementadas nas escolas indigenas.

O PROJETO EDUCACIONAL DO SPI

Nao obstante sua criagao em 1910, até a década de 1930 as orientagdes de carater
educacional do SPI eram generalizantes e voltadas a auxiliar nos processos de pacificagio e
fixagao das populagoes indigenas nos locais dirigidos pela agéncia. Em 1936, quando se d4
aaprovagao de um novo regulamento para 6rgao indigenista federal, sao estabelecidos os

principios educacionais a serem adotados pelas escolas dos postos indigenas. Considerado

2 Atualmente sio reconhecidos mais dois povos ind{gcnas ,ha rcgiéo sul do Brasil. Trata-se do povo Xetd, que conta com
uma populagio de aproximadamente 70 individuos (SIESI-SESAI, 2014), ocupando 4reas do estado do Parand, Santa
Catarina e Sao Paulo (ISA, 2019) e do Povo Charrua, que conta atualmente com cerca de 40 individuos (SIESI-SESAL
2014) entre os municipios de Santo Angclo, Sdo Miguel e Porto Alegre.
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mais moderno e abrangente, o regulamento foi instituido sob a égide da campanha nacio-
nalista do governo Vargas. Os preceitos educativos propostos nele deveriam atentar a dois
critérios fundamentais: a) nacionalizagao; e b) incorporagao dos indigenas a sociedade
brasileira como camponeses produtivos e disciplinados.

Visando ao atendimento destes critérios, a educago proposta para as escolas indige-
nas deveria ter como finalidade tornar os seus estudantes cumpridores dos deveres civicos,
independentes ¢ economicamente produtivos (BRASIL, 1936). O regulamento é bastante
claro no que diz respeito a0 modelo de educagio a ser implementado nas escolas indigenas.
No seu capitulo 2, sao destacadas as a¢des consideradas prioritarias neste segmento, que
incluem: “a) medidas e ensino de natureza higiénica; b) escolas primérias e profissionais;
c) exercicios fisicos em geral, especialmente os militares; d) educagio moral e civica; ¢)
ensino de aplicagio agricola e pecudria” (BRASIL, 1936).

O regulamento ¢ orientado pela politica indigenista do SPI, a qual, desde o princi-
pio da existéncia deste drgao, esteve imbuida de um idedrio evolucionista. Deste modo,
avaliava-se o indigena como um ser transitdrio, que necessitava ser modelado para que se
alcancasse o “destino final”. Este destino, como lembra Ant6nio Carlos de Souza Lima
(1995, p. 126), seria 0 mercado de trabalho rural, sob a rubrica de “trabalhador nacional”.
Contudo, nio bastava ser apenas mais um trabalhador nacional. Leandro Mendes Rocha
(2003, p. 128) destaca que a politica indigenista do SPI apregoava que a nacionalizagao/
integragio precisava garantir a transformagao do indio em um trabalhador rural moderno,
isto ¢, competente e produtivo. Para isso, seria necessério fornecer-lhes instrucao de quali-
dade, preferencialmente a partir do processo de escolarizagio. Estes mecanismos reforcam
as formas de dominagao exercidas, colaborando para um processo denominado por Anibal
Quijano como “colonizagao das perspectivas cognitivas’, o qual forga “os colonizados a
aprender parcialmente a cultura dos dominadores em tudo que fosse ttil para a reprodugao
da dominagio, seja no campo da atividade material, tecnoldgica, como da subjetiva [...]”
(QUIJANO, 2005, p. 121).

A educagio escolar indigena, neste sentido, deveria estar vinculada a resolugao de
problemas cotidianos que atingiam tanto a vida do camponés, quanto a dos indigenas
imersos na economia regional. Um dos pontos abordados nas orientagoes elaboradas pelos
intelectuais do SPI era a questao da valorizagao da vida no campo. Tornou-se usual que
o tema fosse trabalhado com os estudantes, como demonstra o ditado presente em uma

avaliagao aplicada na escola Benjamin Constant, do PI Nonoai:
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Figura 1: Exame de Portugués do aluno Kaingang Vainrao, aplicado em
novembro de 1944, na escola Benjamin Constant — PI Nonoai
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Um fator contribuia para a énfase dada as questoes que denotam um “culto ao
campo” em detrimento as cidades. Como ressalta Leandro Mendes Rocha, em muitas
escolas presentes nos postos indigenas, também eram matriculados alunos nao indige-
nas, geralmente filhos de funcionérios dos postos e de camponeses da regiao (ROCHA,
2003, p. 128). Deste modo, pode-se inferir que a finalidade de se enfatizar as vantagens
da vida no campo tinha como objetivo também auxiliar no combate ao éxodo rural. E
importante lembrar que, por estarem localizados geralmente em 4reas remotas e afas-
tadas das principais vias de comunicagio com as grandes cidades, os Postos Indigenas
tornaram-se importantes pontos de referéncia para as comunidades envolventes. Isto
porque, ndo raramente, os postos indigenas eram os unicos locais com escolas onde seus
filhos poderiam ser alfabetizados. Além disso, muitos deles eram equipados com meios
de comunicagio (telégrafo e rddio, principalmente) que tornava mais rdpido o contato
com o mundo fora do seu meio.

A instituicdo, a partir de 1952, da Campanha Nacional de Educagio Rural (CNER)?
pelo governo brasileiro, motivou o SPI a encarar o problema da educagao escolar indigena
como uma “cruzada para o progresso”. O primeiro passo foi associar-se 8 CNER, cujas
orientag¢des auxiliaram os intelectuais do érgao indigenista a montarem o seu préprio
Programa Educacional, adequando-o as peculiaridades das populagoes indigenas a serem
atendidas.

As orientagoes do CNER tiveram grande aceitagio por parte da diretoria do SPI.
Primeiro, porque considerava-se que as modalidades educativas a serem empreendidas
no ambiente escolar, auxiliariam na constitui¢io de uma mentalidade agricola entre os
indigenas, e, segundo, porque interessava a possibilidade de que a produgao dos alunos
pudesse reverter em lucros necessirios aos objetivos de autossustentabilidade dos postos
indigenas, uma das grandes metas do SPI, conforme se observa na seguinte comunicagao

feita pelo seu diretor Jos¢ Maria da Gama Malcher ao ministro da Agricultura:

A politica atual desta diretoria, em relagao a orientagao dos Postos Indigenas, estd em fazer
com que os trabalhos que executam, sejam dirigidos no sentido de ser criada, para as tribos
indigenas, uma base econdmica de subsisténcia. Nio poderia, por este motivo, continuarem as
escolas do SPI, com seu antigo método de trabalho, dai surgir a necessidade de ser modificada
a orientagio educacional até entdo posta em prética. O Programa Educacional Indigena tem
como parte principal a ministragio dos ensinamentos rurais, como formagio de pomares e
hortas, criagio de animais domésticos, etc. Pela primeira vez no SPI, elabora-se um Programa

Educacional visando a tal transformagao]...] (BRASIL, Abril de 1960, p. 21).

3 A proposta do CNER pretendia que o modelo de escola rural puramente agricola deveria ser abolida. Para isso, propunha
que os trabalhos educativos nas escolas rurais fossem complementados ou facilitados por meio do desenvolvimento de
atividades extracurriculares como a formagio de lideres comunitarios; dos clubes de mulheres; da instituigio de bibliotecas
rurais ambulantes; da exibi¢io de filmes educativos; implantacio das missoes culturais e educacionais; cursos por
corrcspondéncia, entre outras agdes (FERREIRA, 2017).
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Destarte, ao longo da década de 1950, o SPI lan¢a mao de uma intensa campanha
de reestruturagao das escolas indigenas, visando adapti-las as condigoes e caracteristicas
dos povos habitantes das diferentes regioes do Brasil. Uma das preocupagoes dos dirigen-
tes do 6rgao indigenista federal era romper com a conotagio negativa que a designagao
escola tinha entre os indigenas, como sendo espagos em que se confinavam as criangas
por longas horas, submetendo-as a uma disciplina for¢ada e de pouca utilidade pratica.
Por isso, cogitou-se que os estabelecimentos de ensino passassem a ser denominados de
“Casa do Indio”, onde “homens, mulheres e criangas possam sentir-se & vontade como em
sua propria aldeia” (BRASIL, 1953, 2pud ROCHA, 2003, p. 130).

Por se tratar de um 6rgao governamental ¢ estar diretamente vinculado ao Minis-
tério da Agricultura, a caracteristica da escola indigena pensada neste contexto obedece
a orientagio desenvolvimentista do periodo, quando os postos indigenas vivem o que
alguns autores denominaram como “situagio de empresa” (OLIVEIRA, 1964, 1972;
SANTOS, 1970; D’ANGELIS, 1989). Esta definicio se deve ao fato de que no periodo,
foram feitos investimentos técnicos e financeiros para viabilizar programas e campanhas
de cardter agropecudrio, sob a justificativa de melhorar a situagao de precariedade das
populagoes indigenas. Neste momento, sao introduzidos em diversos postos indigenas
do Brasil iniciativas como a mecanizacao de lavouras, instalagao de serrarias, projetos de
extra¢ao mineral, fundagao de Clubes Agricolas Escolares, entre outros.

Mesmo sendo inseridas em um Programa Educacional Indigena, que se definia como
especifico, as escolas dos postos indigenas nas décadas de 1950 e 1960 nao contrariavam
muito as caracteristicas da escola rural tipica brasileira. De modo geral, constituiam-se em
prédios de madeira, geralmente com duas salas de aula, presenca de materiais didéticos
generalistas, de cardter nacionalista e desenvolvimentista, além de professores nao quali-
ficados e mal remunerados, os quais ministravam o ensino das primeiras letras, célculo e

praticas domésticas (para meninas) e nogdes de agricultura (para os meninos).

O PROGRAMA EDUCACIONAL INDIGENA NOS POSTOS INDIGENAS
NONOAI (RS) E XAPECO (SC)

O fato de estarem localizados em dreas de intenso fluxo colonizador, que ocorrera
principalmente entre o final do século XIX e inicio do século XX, fez com que os postos
indigenas Nonoai e Xapecé fossem acondicionados pelo SPI a légica mercantil das loca-
lidades em que estavam inseridos, j& em processo de desenvolvimento agroindustrial na
década de 1950. Isso significa dizer que as modalidades produtivas e educacionais foram
elaboradas pensando na sua articulagao com as caracteristicas socioecondémicas destas
regides. Estas caracteristicas, como nio poderia deixar de ser, impactaram sobremaneira

a forma de se pensar uma “escola para os indios”.
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A integragao efetiva do indigena a esse desenvolvimento deveria ter na escola a sua
mola mestra para a transformagao deste em um produtor rural instruido. Foi a partir
da percepgao desta necessidade que o 6rgao indigenista federal aderiu a experiéncia dos
Clubes Agricolas Escolares (CAEs) em algumas escolas indigenas, buscando alcangar o
mesmo sucesso dos clubes ja existentes em muitas escolas rurais nao indigenas.

Embora os critérios pedagdgicos nao sejam claramente definidos pelo Programa
Educacional Indigena, pode-se observar nos boletins informativos do SPI, que o érgao deu
uma grande énfase na proposta de constitui¢io dos CAEs. Referéncias a estas agremiagoes
s3o constantes nas mensagens enviadas aos encarregados dos postos indigenas. De acordo
com os documentos, as atividades dos CAEs, deveriam focar na coletividade, auxiliando
os estudantes indigenas a desenvolverem a capacidade de observagao e do espirito de
iniciativa, num ambiente de liberdade, onde seriam ensinadas técnicas de dominio da
natureza e de diversificagao da producio. Os CAEs também deveriam atender a outras
demandas das escolas indigenas, como a organizagio dos denominados “Pelotoes de
Satde”, que se configuravam em equipes de alunos responsabilizados pela fiscalizagao dos
hébitos de higiene dos colegas e do préprio ambiente escolar. Além disso, a organizagio
de bibliotecas e museus escolares também aparece como atribuigao dos referidos clubes
(BRASIL, Fevereiro de 1960, p. 12).

Iniciativas para a fundagao de CAEs tiveram inicio nas escolas regulares publicas a
partir de meados da década de 1930. No tocante as 4reas indigenas, o ano de 1944 marca
a iniciativa pioneira de um posto indigena da regido sul na criagio de tal agremiagao,
antes mesmo do estabelecimento do Programa Educacional Indigena. Trata-se do Clube
Agricola 13 de Maio, organizado na escola Benjamim Constant, do PI Nonoai, cujo pio-
neirismo ganhou destaque especial no relatério mensal do encarregado Francisco Vieira

encaminhado a Direcao do SPI:

Teve sua primeira reunido o Club Agricola da Escola “Benjamim Constant”, com a presenca de
todos os alunos do Conselho, varios indios, pais de criangas brasileiras e vérias pessoas estra-
nhas. O Club tomou o nome de Club Agricola “13 de Maio” em comemoragio a libertagao
dos escravos. Ja conta o Club com 23 sécios. Foi eleito Presidente Honorédrio do Club Agricola
“13 de Maio” o Sr. Chefe da IR7, Sr. Paulino de Almeida (BRASIL, Junho de 1944, p. 3).

A fundagio deste clube em um periodo anterior 4 promulga¢ao do Programa Edu-
cacional Indigena do SPI demonstra o empenho do encarregado Francisco Vieira dos
Santos em seguir as instrugdes dos seus superiores, os quais solicitavam aos seus agentes de
campo que atuassem enquanto educadores/administradores, atualizados com as propostas
educacionais de seu tempo. Seguindo as orientagdes do Servigo de Informagao Agricola,
o encarregado do PI Nonoai procede com o registro do Clube Agricola 13 de Maio junto

a0 Ministério da Agricultura, ficando, desta forma, apto a atuar e receber orientagoes
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através de publicagoes e palestras especializadas sobre o tema.

O Clube Agricola 13 de Maio assumia diversas fungdes de orientagio e assisténcia
aos seus socios. Entre as varias atividades, a de maior destaque era a manutengao de uma
horta escolar, denominada “Horta da Vitéria” (BRASIL, 1944, p. 3) As atividades deste
clube envolviam ainda outras modalidades de ensino, tais como: economia doméstica
(cozinhar, costurar, bordar), trabalhos manuais (marcenaria, tecelagem, agricultura) e
trabalhos com criagao de animais (aves, suinos, equinos, ovinos e bovinos). Tais ativida-
des eram geralmente separadas por sexo. As meninas eram ministrados conhecimentos
sobre os trabalhos caseiros, como a arte culindria, corte e costura e bordados; enquanto
0s meninos aprendiam nogoes de serraria, marcenaria, agricultura e, principalmente,
pecudria (BRASIL, Janeiro de 1945, p. 2).

Embora nao tenham sido reveladas referéncias claras sobre a existéncia ou parti-
cipagao dos entrevistados no Clube Agricola 13 de Maio, alguns relatos orais apontam
para a existéncia de atividades que podem ser indicativas da participacio dos depoen-
tes nos programas ¢ propostas estabelecidos pelos CAEs. Muitos dos depoimentos dos
entrevistados fornecem indicios de experiéncias semelhantes as atividades registradas
na documentagio, conforme se pode perceber no relato de Antonio Eufrasio, 78 anos,

quando o mesmo revela sua experiéncia na escola Benjamim Constant:

... depois da aula, tinha uma baita duma casona assim, logo ali, s6 pros aluno. N6s tinha cozi-
nheira, cozinhava pra nds, s6 pros aluno, né, piazada prum lado, cozinheira prum lado [...],
dai depois da aula, cada um pegava enxada pravim pra dentro da horta, tinha uma baita duma
hortonaali, s pra plantd salada, né, arface, cebola, rabanete, nés plantava com a professora.
Entiao no+ssa horta era cheia de verdura, né. Q@ndo chega meio dia ansim, a cozinheira ia
1 tirar salada e n6s tinha uma mesa comprida. Nés era 90 aluno. 90 aluno tudo para ali, nés
nem ia pra casa quase...(EUFRASIO, 2014).4

Pela idade de Antonio Eufrésio a época da entrevista, ¢ possivel inferir que ele tenha
participado ativamente das atividades do Clube Agricola 13 de Maio, pois teria idade
escolar (entre 8 ¢ 12 anos) entre 1944 ¢ 1947, periodo em que ¢ registrada nos relatdrios
a existéncia do mesmo. A informacio de Antdnio Eufrésio sobre a estrutura da escola se
assemelha a de Joao Severo, 92 anos, pois este também explica que: “os alunos tinham
um casarao grande 14, uma cozinha grande, que eles cozinhavam pros aluno né. Francisco
Vieira fazia as horta grande 14 e daf ponhava os aluno a trabalhar 14, limpar, plantar...
ensinando eles” (SEVERO, 2013). Joao Severo afirma que frequentou pouco tempo a
escola, pois sua mae o retirou da mesma por nao concordar com a obrigatoriedade do

trabalho dos alunos:

4 Optou-se, neste texto, pela reprodugio da fala dos depoentes a partir da transcri¢o efetuada, incluindo os erros gramaticais,
fonéticos e demais caracteristicas da linguagem dos velhos indigenas.
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...até eu me lembro que uma vez minha mae bateu boca com o chefe do Posto né, com o Fran-
cisco Vieira por causa do estudo. Porque houve uma dentincia e os meus pais souberam, que
diz que o Francisco Vieira botava os alunos a trabalhar muito 4 no Posto. Fazer limpeza por
baixo daquelas casas, onde faziam casa ficava o cavaquedo de madeira. Arrancar guanxuma,
arrancar capim a muque. E a minha mic soube ¢ foi l4. Teve uma discussao grande com o

chefe do Posto (SEVERO, 2013).

A escola era um tema sempre controverso, que gerava inclusive alguns atritos entre
os encarregados e algumas familias indigenas. Conforme relato de Jorge Garcia, 92 anos,
“eles obrigaram os aluno vim, porque era uma obrigagao que fizeram, uma lei, uma lei que
tinha que botar na escola” (GARCIA, 2013). Estes atritos ocorriam porque muitos pais

temiam “perder” suas criancas quando essas fossem para a escola:

O indio ele quer bem as crianga, ele nao fica longe dos filho, né, entao pra ele foi um golpe,
de levar 14, de deixar 14 no Posto estudando, nio sabendo quando ele pode voltar pra casa [...].
Entao aquela lei foi montada, entio, [...] muita gente saiu fora, iam I4 pra Santa Catarina, l4
pra Palmito, esses cantos de Uruguai. Correndo da escola né... pra nao deixar os filho estudar.

De dé das criangas né, que eles nio queriam ficar longe dos filhos (GARCIA, 2013).

Para tentar extinguir as desconfiangas dos pais, algumas téticas orientadas pelo
regulamento de assisténcia aos indios do SPI eram seguidas pelos encarregados. Uma
das estratégias de convencimento utilizadas corriqueiramente eram as premiagoes para
os alunos com bom rendimento escolar. A principal finalidade dos prémios era provar
aos pais que havia vantagens em manter os alunos nas escolas, ao invés de impedi-los de
frequentd-las. Os prémios distribuidos aos alunos com bom rendimento escolar iam de
simples sabonetes e pecas de vestudrio a animais de carga, como cavalos ¢ jumentos ou
ainda, vacas leiteiras, cujo objetivo seria estimuld-los nos misteres da pecudria (BRASIL,
1945, p.10).

Os critérios de avaliagao sobre o desempenho dos alunos eram estipulados pelo
encarregado e observados pelos professores no dia a dia das escolas. A qualificagao para
os prémios era baseada no bindmio desempenho/comportamento, ao melhor exemplo
dos aparelhos disciplinares hierarquizadores, onde as classificagoes sao estabelecidas a
partir das competéncias ¢ aptidoes dos alunos. Através dessa modalidade classificadora
“opera-se uma diferencia¢do que nao ¢ a dos atos, mas dos préprios individuos, de sua
natureza, de suas virtualidades, de seu nivel ou valor” (FOUCAULT, 1987, p. 151). Por
isso mesmo, as entregas dos prémios geralmente ocorriam em solenidades coletivas no
final do ano letivo ou em dias de festas ou comemoragoes (19 de Abril, 07 de Setembro,
15 de Novembro, entre outras).

As narrativas orais acompanham os registros documentais quando descrevem as

atividades dos alunos indigenas nas hortas escolares. A meméria Kaingang, entretanto,
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ndo apresenta maiores detalhamentos sobre elas, como aqueles constantes nos relatérios do
encarregado referentes aos scios, as obrigagdes, aos lemas ¢ normas do Clube Agricola 13
de Maio. Da mesma forma, nio sao explicitas nas entrevistas maiores detalhes das praticas
de ensino rural e doméstico, conforme previa a proposta de criagio desses clubes pelo
SPI. Os entrevistados, porém, deixam explicitas em suas falas os detalhes de seu trabalho
nas hortas, bem como descrevem os produtos nelas cultivados. As apresentagoes civicas
feitas pelos alunos e as refei¢oes oferecidas aos mesmos também ganham destaque nas
narrativas. Ainda que as atividades nao sejam detalhadas, ¢ possivel perceber uma vincu-
lagao muito forte destas com aquelas descritas nos documentos referentes ao clube. As
imagens apresentadas nas figuras 2 e 3, a seguir, demonstram algumas agoes desenvolvidas
na escola Benjamin Constant, como a organizagao de festas e eventos civicos e a saida de

campo dos alunos rumo & “horta da vitéria”.

Figura 2: Alunos da escola Benjamin Constant PI Nonoai; 1942-1944.

Fonte: Documento visual sem indicacio de autoria. SEDOC/Museu do Indio-R]
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Figura 3: Alunos da escola Benjamin Constant PI Nonoai; 1942-1944.

Fonte: Documento visual sem indicagio de autoria. SEDOC/Museu do Indio-R]

Com base nos depoimentos orais e nas fontes documentais, observa-se uma cen-
tralidade do encarregado Francisco Vieira nas a¢des junto a escola. Sua conduta pode ser
interpretada a partir de um ponto de vista descrito por Joao Pacheco de Oliveira como a
acdo do tutor como educador. Neste Ambito, o encarregado atua de forma a disciplinar as
agoes, procurando conformar os Kaingang aos padroes de brasilidade estabelecidos pelo
Estado Novo, via SPI. Nesta concepgao, a “escolarizagio, paradas civicas, didatizagao de
simbolos nacionais ¢ até o alinhamento de moradias dos nativos constituem inequivocas
manifestagdes integradoras assimiladoras” (OLIVEIRA, 2011, p. 439).

As encenagdes tinham como objetivo principal legitimar e atestar a eficicia dos
métodos orientados pelo SPI e aplicados pelo encarregado, no sentido de veicular nogoes
elementares de “civilidade”. Neste contexto, a escola surge como seu principal veiculo de
reprodugio cultural (SOUZA LIMA, 1995, p. 191). Alguns relatos de Francisco Vieira
estao carregados deste ufanismo patriético e emergem principalmente quando ele descreve
a alegria e a satisfacao dos indigenas por se sentirem protegidos pelo abrago paternal do

SPI, conforme se observa no trecho seguinte:
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Foi deveras comovedora a manifestagio dos indios; nao haveria indiferente que deixasse de
vibrar nessa hora tao significativa e bela. E, como solfas soltas do sabi4 ao siléncio da mata,
saiu cheio de vibrante entusiasmo, veneragio e respeito, traduzindo o sentimento puro da

gratidio, um “SALVE O PATGRANDE! SALVE O GAL. RONDON!” E assim, formados

» o«

por ordem hierdrquica — Cacique “Cel.”; “Cap.’, “Tent.’, etc.- em quatro grupos de 100 indios,
dois a dois, de brago, saiam do mato, volteando a ondulante campina para entrar no portio
principal do Posto, em dire¢io 4 Escola. A chegada dos indios foi esperada para hastear a ban-
deira, cerimodnia a que todos assistiram, descobertos, com respeito. Esperaram-nos 4 frente da
escola, formados, os alunos indigenas, que cantaram o Hino Nacional no culto “ao auriverde
pendio da esperanga” seguiu-se o Hino 4 Bandeira, cangdes escolares ¢ algumas cangdes tipicas
cantadas pelos guaranis (BRASIL, Agosto de 1942, p. 2).

O culto civico orientado pelos agentes do SPT implicava em toda uma “pedago-
gia ritualistica’, a qual, segundo Souza Lima, era estabelecida para formar os sentimentos
de pertencimento a outra comunidade politica, onde os indigenas deveriam se reconhecer
como sob a prote¢io do governo (SOUZA LIMA, 1995, p. 193). Um exemplo dessa
“pedagogia ritualistica’, desempenhada por Francisco Vieira, pode ser descrito através da
organiza¢ao de um grupo de escoteiros indigenas no Posto, denominado Tropa Condor,
formado principalmente por alunos da escola Benjamim Constant, da aldeia sede. O
grupo de escoteiros, assim como o Clube Agricola Escolar servia como importante ins-
trumento de propaganda do Servigo para as autoridades que constantemente visitavam o
Posto para conhecer as atividades desempenhadas pelos indigenas. Nestes momentos, os
escoteiros desfilavam uniformizados, cantavam hinos e executavam manobras ¢ evolugoes

demonstrativas de habilidade e destreza, conforme se observa nas figuras 4 ¢ 5:

Figuras 4 ¢ 5: Grupo de escoteiros do PI Nonoai
(Tropa Condor) em desfile comemorativo ao dia da
independéncia brasileira na cidade de Porto Alegre-RS
Setembro de 1942.

Fonte: Documento visual sem indicagio de autoria. SEDOC/Museu do Indio-R]
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No mesmo periodo, no Posto Indigena Xapec6, nio existem nos relatérios ou oficios
encaminhados pelos encarregados 2 IR7 ou 4 Dire¢io do SPI fragmentos que indiquem
a existéncia de atividades mais elaboradas na escola do Posto. Este fato ¢ compreensivel
quando se leva em conta que os encarregados deste PI entre 1941 e 1949, Francisco Fortes
e Wismar Costa Lima, como indicam as fontes pesquisadas, pouco conseguiram fazer
para alavancar as iniciativas relacionadas 4 educagio. Sua preocupagio maior sempre
pareceu estar em promover o desenvolvimento do trabalho e da produgao agricola dos
indios adultos, deixando as atividades escolares em segundo plano.

Informagoes mais expressivas sobre as atividades diferenciadas na escola do posto,
como a criagio de um clube agricola, s6 aparecem na documentagao referente ao final de
1950 e inicio de 1960, j4 durante a vigéncia do Programa Educacional Indigena do SPI.
Nagquele periodo, ja sob a chefia de Nereu Moreira da Costa, foram encaminhados diversos
expedientes através dos Boletins Internos com informagées sobre como proceder para
a criagdo dos clubes agricolas em diversos Postos Indigenas. Na regiao da 72 Inspetoria
Regional, foram enviadas orienta¢oes para as “Escolas dos Postos Indigenas Boa Vista,
Rio das Cobras, Fioravante Esperanca, Mangueirinha, José Maria de Paula, Chapeco,
Nonoai, Ligeiro, Duque de Caxias e Faxinal” (BRASIL, 1960, p.13).

Chama a ateng¢ao que nao havia mais, nesta época, as mesmas formalidades existen-
tes na década de 1940, como a escolha de um patrono, sécios ou de nome para o clube
agricola. Estas agremiagoes, neste contexto, tornaram-se complementares as disciplinas
escolares tradicionais. Sendo assim, as atividades que os alunos desenvolviam nas escolas
assemelhavam-se ao que os adultos executavam em seus trabalhos para o Posto, ou seja,
nos trabalhos das lavouras, na pecudria e no reflorestamento.

Durante a vigéncia do Programa Educacional Indigena, os CAEs tinham ainda como
objetivo ajudar a conscientizar os indigenas adultos a conservarem habitos saudéveis,
em concomitincia as atividades agricolas consideradas de importincia estratégica para
a complementagio alimentar dos mesmos. Dessa forma, estimulava-se a participagao da
comunidade junto as atividades escolares como forma de incentivar os pais a liberarem seus
filhos para as escolas. Dinarte Belino, 76 anos, mesmo sem ter frequentado as escolas do
PI Xapeco, recorda que muitas vezes fora convocado para prestar auxilio na organizagao
das atividades na horta escolar: “Eu até trabaiei nessas horta, porque eles pediam pra nds
ir 14 dar uma mao, né. Dai nds ia trabaid |4 pra ajudar nessa horta. [...] Nés prantava,
assim, nas horta tudo que é verdura, n¢”(BELINO, 2014).

Entre o final dos anos 1950 ¢ inicio de 1960, no auge do desenvolvimento do Pro-
grama Educacional Indigena, o PI Nonoai nao era mais comandado pelo encarregado
Francisco Vieira dos Santos, transferido em 1956 para o Parand. Seu sucessor no cargo,

Salatiel Marcondes Diniz, encontrou uma situa¢io bastante conflituosa no P, tendo em
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vista a ampla invasao da drea por intrusos e arrendatarios, o que causava sérios problemas
para a populagio indigena do posto. A escola, nesta conjuntura, encontrava-se pratica-
mente abandonada, chegando a possuir em 1958 somente 22 alunos (BRASIL, 1958a).
Levando-se em consideragao o censo indigena da 4rea, efetuado em dezembro de 1958,
no qual sdo registrados 214 indigenas com faixa etdria entre 06 ¢ 15 anos (BRASIL,
1958b), o numero de alunos da escola Benjamin Constant, até entio a tnica escola do
posto, pode ser considerado baixissimo.

Esta informagio ganha importincia maior se levar-se em consideragio que a manu-
tengao dos alunos nas escolas indigenas era uma das grandes metas do Programa Edu-
cacional Indigena. Neste sentido, a proposta de alavancar o ensino rural surge como um
instrumento ideal para que a escola se torne novamente um atrativo para as criangas
indigenas do PI Nonoai. Visando tornar as atividades mais proficuas, os pensadores do
programa estimulavam a qualificagio dos Auxiliares de Ensino nos misteres da educagao
rural ou ainda sua substitui¢ao por pessoal qualificado nessa drea. Sob o iminente risco
de perder o emprego, a Auxiliar de Ensino da escola Benjamin Constant e esposa do
chefe do posto, Emilia dos Santos Diniz, apressa-se em tentar demonstrar-se util para o

desenvolvimento dos projetos estipulados pelo programa:

Em resposta a0 M/m. Circular n. 112 de 26-08-1958, informo-vos que, como auxiliar de
ensino deste PI, ndo possuo curso da Escola Rural, mas tenho um vasto conhecimento pré-
tico sobre os itens a) b) e c) que tratam da organizagées de hortas e pomares, criagoes de
animais domésticos, como galinha, etc., assim como trabalhos manuais de diversas espécies
(BRASIL, 1958c).

Na concepgio dos idedlogos do Programa Educacional Indigena, o fracasso das
escolas dos Postos Indigenas estava intimamente associado aos antigos vicios do Ser-
vigo, principalmente ao de privilegiar os lagos de parentesco na escolha dos Auxiliares
de Ensino. A tentativa de contratar profissionais especializados (no caso em Educagao
Rural) esbarrava nestes vicios, justificando a tentativa por parte de Emilia Diniz expor
sua ampla experiéncia em matéria de educagio rural.

E perceptivel que Emilia Diniz esforga-se em atender as orientagdes referentes aos
ensinamentos rurais contidos no Programa Educacional Indigena. Esta professora d4 con-
tinuidade as atividades vinculadas ao Clube Agricola, mas ja sem a designagao anterior e
sem aquela carga de obrigacoes patridticas e nacionalistas encontradas na década de 1940.
Isso ndo significa afirmar que essas concep¢des nao existissem mais, apenas que as ativida-
des dos indigenas nas hortas e pomares, bem como as preocupagdes com a economia e o
estado sanitirio do PI superavam toda carga ideoldgica nacionalista do periodo anterior.

Ainda que se continuasse cantando os hinos em homenagem aos simbolos nacionais

e aos vultos mais importantes da histéria politica brasileira, estes perderam espago para as
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licoes e palestras com forte contetido moralista, as quais geralmente buscavam acentuar
o papel do homem na familia, na escola ¢ na sociedade, prevenindo sobre os prejuizos
advindos com os vicios, principalmente do roubo e da bebida e para as vantagens de uma
boa higiene pessoal (BRASIL, 1960). A escola, neste sentido, seria a porta de entrada para
estas ideias, as professoras deveriam ser as porta-vozes ¢ os estudantes os protagonistas
destas mudancas.

Todas as atividades desenvolvidas por intermédio do Programa Educacional Indigena
deveriam ser destacadas em relatérios mensais encaminhados ao SPI. Os professores que
alcangavam sucesso na aplicagio de atividades relacionadas 4 educagao rural eram con-
gratulados por meio de citagoes nos Boletins Internos, além de terem seus nomes citados
no hall de destaques do Servico, veiculados nos mesmos Boletins. Entre os professores
destacados no ano de 1960, hd uma referéncia @ Emilia dos Santos Diniz, que teve suas
descrigoes pontuais sobre as atividades dos escolares do PI Nonoai citadas no Boletim

Interno do més de outubro:

Ao se iniciar as aulas do ano em curso, j4 se encontrava esta escola munida de ferramentas
agricolas infantil, fornecidas pela Diretoria do SPI, e com tais ferramentas, foi possivel a
organizagio de uma equipe de trabalho, composta de alunos de ambos os sexos. Iniciou-se
assim o plantio de hortalicas, numa extensio de terra de 40 metros de comprimento por 24
metros de largura, preparado ¢ adubado para tal fim. Foram plantadas, pelos alunos, alface,
couve, repolho, rabanete, cenoura, couve-flor, etc., as quais tem servido nao sé na alimentagio
dos escolares, assim como dos doentes e seus familiares que se encontram na enfermaria do
Posto, também para a alimentagio dos trabalhadores do Posto e suas familias. [...] Quanto a
avicultura, ja se encontra em fase bastante adiantada, havendo sido ministrada aulas aos alunos
sobre a ragio e adequada a esta regido, assim como da necessidade de higiéne dos criatérios,

bebedouros, etc. (BRASIL, 1960).

No Posto Indigena Xapecd, os auxiliares de ensino das duas escolas existentes (uma
naaldeia Sede Jacu ¢ outra na aldeia Pinhalzinho), Vivaldino Lourenco de Souza, José de
Andrade e Eva Fortes de Lara, também alcancam destaque. Estes, porém, sao destacados
pelo empenho junto com seus alunos em projetos de reflorestamento, especialmente pelo
plantio de arvores frutiferas.

Incentivar as experiéncias exitosas foi uma méxima do préprio programa educa-
cional. Ao expandir as atividades para além da escola, como se pretendia com os CAEs,
aspirava-se auxiliar no combate a algumas das mazelas da comunidade. No caso do PI
Xapec6, um dos principais problemas era a destrui¢io florestal, promovida a partir da
instalagao de serrarias por particulares e pelo proprio érgao indigenista na area. Neste caso,
pretendia-se plantar drvores frutiferas para complementar a alimentagio dos indigenas e,

ainda, permitir uma reconstitui¢ao da cobertura florestal do posto.

CONSIDERACOES FINAIS
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Ao se avaliar as acoes propostas pelo Programa Educacional Indigena, percebe-
-se que intimeros fatores contribuiram para os sucessos ¢ insucessos de suas orientacoes
relativas ao trabalho e 4 educagao nos Postos Indigenas. Ao tomar como exemplo os
casos dos Postos Indigenas Nonoai e Xapecé, ¢ possivel vislumbrar que, em ambos, as
acoes educacionais conciliaram momentos de desenvolvimento e decadéncia ao longo do
periodo pesquisado. Em todos os momentos, entretanto, seus encarregados ¢ Auxiliares
de Ensino buscaram reproduzir a ideologia autoritéria e orientada para a homogeneizagao
de individuos. As modalidades educacionais aplicadas buscavam enquadrar os indigenas
em um contexto econdmico, agropecudrio e mercantil, tendo como espelho a sociedade
regional envolvente.

Por conta destas caracteristicas, pode-se inferir que as a¢des promovidas a partir
da Campanha Educacional Indigena estiveram fortemente alicer¢adas na vigilancia hie-
rdrquica e nos seus mecanismos disciplinadores. E possivel considerar que a intengao do
SPI com estas iniciativas ia para além de formalizar a educagio rural entre os indigenas.
No caso dos CAEs, verificou-se que a variedade de planos de trabalho desses clubes pre-
tendia, na maior parte dos casos, a um disciplinamento dos alunos para muitas praticas
consideradas mais proficuas em termos socioecondmicos e educacionais, desconsiderando
os fundamentos culturais das populagoes “assistidas’.

A fixagao de hébitos considerados uteis para os alunos era, muitas vezes, comple-
tamente alheia s suas experiéncias de vida e contraria ao que seus proprios parentes
consideravam como melhores para si, conforme verificou-se em muitos relatos orais que
denunciam a resisténcia por parte de pais em deixarem seus filhos frequentarem as escolas.
O estimulo ao trabalho nas hortas, no reflorestamento e em outras atividades, baseava-se
em um suposto amor e prazer que o indigena aprendeu a neles encontrar, por intermédio
dos pressupostos educacionais do SPI. Estas caracteristicas podem ser interpretadas sob a
dtica da “prisao da colonialidade”, onde a liberdade dos sujeitos de se relacionar, de pro-
duzir, de criticar ou de modificar a sua conjuntura nio sao levados em consideragao por
conta de um modelo imposto de racionalidade/modernidade (QUIJANO, 1992, p. 20).

Os métodos e préticas das modalidades de ensino rural aplicadas junto as escolas
indigenas, raramente levavam em consideragao os aspectos tradicionais de organizagao
social do trabalho entre as diferentes etnias. Através de sua meta de alavancar o espirito
cooperativo entre as criangas indigenas e também facilitar o ensino de diversas disciplinas
escolares, as agoes desenvolvidas por intermédio do programa educacional do SPI acaba-
ram atuando como uma engrenagem especifica do poder disciplinar, servindo como uma
importante ferramenta na fixagao de concepgoes, de aptidoes que atendiam a necessidade

de integrar o indio 4 economia regional, “moderna” e “racional”.
g g



96 | HISTORIA INDIGENA NO SUL DO BRASIL, SECULO XX
Novos Estudos nos Campos de Saberes Decoloniais

REFERENCIAS

BELINO, Dinarte. Entrevista concedida a Sandor Bringmann. 23 de Abril de 2014.
Aldeia Jacu-TT Xapecé/SC. Acervo LABHIN/UFSC.

BERGAMASCHI, Maria Aparecida; GOMES, Luana B. A temitica indigena na escola:
ensaios de educacio intercultural. In: Curriculo sem fronteiras, v. 12, n.1, p. 53-69,

Jan-Abr. 2012, pp. 53-69.

BRASIL. Decreto n° 613 de 30 de janeiro de 1936. s/p. Disponivel em: http://legis.
senado.gov.br/legislacao/Listalextolntegral.action?id=10678&norma=24655.

BRASIL. Ministério da Agrlcultura/ SPI. Oficio Relatério n° 8, encaminhado por
Francisco Vieira dos Santos a Dire¢ao do SPI. PI Nonoai. 1° de Agosto de 1942. p. 2.
Microfilme 058. Fotograma 0178 2 0180. SEDOC/Museu do Indio-R].

BRASIL. Ministério da Agricultura/SPI. Oficio Relatério n° 30 do PI Nonoai enca-
minhado ao Diretor do SPI. 1° de Junho de 1944. Microfilme 058. Fotograma 0573 a
0575. p. 3. SEDOC/Museu do Indio-R].

BRASIL. Ministério da Agricultura/SPI. Oficio Relat6rio n° 40 do PI Nonoai enca-
minhado ao Diretor do SIA, Itagybe Barcante. 06 de Setembro de 1944. Microfilme
058. Fotograma 0635 a 0636. SEDOC/Museu do Indio-R].

BRASIL. Ministério da Agricultura/SPI. Relatério anual de 1944 do PI Nonoai enca-
minhado ao Inspetor Chefe daIR7.04 de Novembro de 1944. Microfilme 058. Foto-
grama 0668 a 0672. SEDOC/Museu do Indio-R].

BRASIL. Ministério da Agricultura/SPI. Relatério sobre as atividades da Escola Ben-
jamin Constant do PI Nonoai no ano de 1945, encaminhado 4 IR7 por Helena Vieira
dos Santos. Curitiba, 3 de Janeiro do 1945. Microfilme 058. Fotograma 1034 a 1036. p.
2. SEDOC/Museu do Indio-R]J.

BRASIL. Ministério da Agricultura/SPI. Oficio n. 8. 10 de Maio de 1950. SEDOC/
Museu do Indio-R]J.

BRASIL. Ministério da Agricultura/SPI. Boletim Interno n° 37. Fevereiro de 1960.
SEDOC/Museu do Indio-R].

BRASIL. Ministério da Agricultura/SPI. Boletim Interno n°® 41. Junho de 1960.
SEDOC/Museu do Indio-R]. p. 12.

BRASIL. Ministério da Agricultura/SPI. Aviso do PI Nonoai. Salatiel Diniz a Dival de
Souza, Inspetor da IR7. 31 de Maio de 1958. Microfilme 058. Fotograma 1768 a 1769.
SEDOC/Museu do Indio-R]J.

BRASIL. Ministério da Agricultura/SPI. Censo Indigena do PI Nonoai. 20 de Dezem-
bro de 1958. Microfilme 058. Fotograma 1833 a 1835. SEDOC/Museu do Indio-R].

BRASIL. Ministério da Agricultura/SPI. Censo Indigena do PI Nonoai. 20 de Dezembro



COLONIZANDO SERES E SABERES: ESCOLAS E PRATICAS ESCOLARES DO SERVICO DE PROTEGAO AOS INDIOS NO SULDOBRASIL | g~
Sandor Fernando Bringmann

de 1958. Microfilme 058. Fotograma 1833 a 1835. SEDOC/Museu do Indio-R].

BRASIL. Ministério da Agricultura/SPI. Relatério trimestral da escola Benjamin
Constant. 21 de Julho de 1960. Microfilme 058. Fotograma 2067. SEDOC/Museu
do Indio-R]J.

BRASIL. Ministério da Agricultura/SPI. Boletim Interno n° 35. Dezembro de 1959.
SEDOC/Museu do Indio-R]J.

BRINGMANN, Sandor Fernando. Entre os indios do sul: Uma anilise da atuacio
indigenista do SPI e de suas propostas de desenvolvimento educacional e agropecudrio
nos Postos Indigenas Nonoai/RS e Xapecd/SC (1941-1967). Tese (Doutorado em His-
téria). PPGH-UFSC, 2015.

D’ANGELIS, Wilmar. Para uma Histéria dos Indios do Oeste Catarinense. Cadernos
do Centro de Organizacio da Meméria Sécio-Cultural do Oeste de Santa Catarina
- CEOM., Chapecé, ano 4, n. 6, Novembro 1989.

EUFRASIO, Anténio. Entrevista concedida a Sandor Bringmann. Aldeia Sede/T1
Nonoai/RS. 27 de Fevereiro de 2014. Acervo LABHIN/UESC.

FERREIRA, Mariana Kawal Leal. A educagio escolar indigena: um diagndstico critico
da situacio no Brasil. 7z: LOPES da SILVA, Aracy; FERREIRA, Mariana Kawal Leal
(Orgs.). Antropologia, histéria e educagao: a questio indigena e a escola. Sao Paulo:

Global, 2001.

FERREIRA, N. V. C. Escola Normal Rural Brasileira Nos Anos de 1938-1963. In: IX
Congresso Brasileiro de Histéria da Educagao, 2017, Joao Pessoa. Histéria da Educacio,
global, nacional e regional, 2017. v. 1. p. 1867-1879.

FIORI, Neide Almeida. Clube agricola em Santa Catarina: ruralismo e nacionalismo na
escola. Perspectiva, Floriandpolis, v.20, n. Especial, p. 231-260, jul./dez. 2002.

FOUCAULT, Michel. Vigiar e punir: nascimento da prisao.; Trad. Raquel Ramalhete.
Petropolis, Vozes, 1987.

GARCIA, Jorge. Entrevista concedida a Sandor Bringmann. Aldeia Capao Alto-T1
Nonoai/RS. 1° de Maio de 2013. Acervo LABHIN/UFSC.

OLIVEIRA, Joio Pacheco de. Ensaios de Antropologia Histdrica. Rio de Janeiro: Ed.
UFRJ, 1999,

OLIVEIRA, Joao Pacheco de. O paradoxo da tutela e a produgio da indianidade: agao
indigenista no Alto Solimées (1920-1970). In: In: FREIRE, Carlos Augusto da Rocha
(org.); Meméria do SPI. Textos, imagens e documentos sobre o servigo de protecio
aos indios (1910-1967). Rio de Janeiro: Museu do Indio-Funai, 2011. p. 427-439.

OLIVEIRA, Roberto Cardoso de. A Sociologia do Brasil Indigena. Rio de Janeiro:
Tempo Brasileiro. Sao Paulo: Edusp, 1972.



98 | HISTORIA INDIGENA NO SUL DO BRASIL, SECULO XX
Novos Estudos nos Campos de Saberes Decoloniais

OLIVEIRA, Roberto Cardoso de. O Indio e o Mundo dos Brancos. Sio Paulo: Difusio
Europeia do Livro, 1964.

QUIJANO, Anibal. Colonialidad, modernidade/racionalidade. In: Pert Indigena, vV.
13,n.29, p. 11-20, 1992, pp. 11-20.

QUIJANO, Anibal. Colonialidade do poder, Eurocentrismo e América Latina. Iz: LAN-
DER, Edgardo (Org.). A colonialidade do saber: curocentrismo e ciéncias sociais. Pers-
pectivas latino-americanas. Buenos Aires: Clacso, CLACSO, Buenos Aires, 2005. pp.
117-142.

ROCHA, Leandro Mendes. A Politica Indigenista no Brasil (1930-1967). Goiania:
Ed. UFG, 2003.

SANTOS, Silvio Coclho dos. A integragao do indio na sociedade regional: A fun¢ao
dos Postos Indigenas em Santa Catarina. Florianépolis:, UFSC, 1970.

SEVERO, Joao. Entrevista concedida a Sandor Bringmann. Bairro Aneloque-Nonoai/
RS. 02 de Maio de 2013. Acervo LABHIN/UESC.

SOUZA LIMA, Antonio Carlos. Um Grande Cerco de Paz: Poder Tutelar, Indianidade
¢ Formagao do Estado no Brasil. Petr6polis:, Vozes, 1995.



Capitulo II

Direitos violados e conquistados:
um didlogo historiografico






A LETRA NAO TAO MORTA ASSIM: RELACOES ENTRE O
TEXTO DE LEI E A EXLORACAO ECONOMICA PRATICADA
PELO SERVICO DE PROTECAO AOS INDIOS!

Felipe de Oliveira Uba

Este capitulo analisa as politicas indigenistas propostas pelo Servigo de Protegio aos
Indios — SPI, através de seus trés Regimentos Internos (1911, 1942 e 1963) sancionados
ao longo das seis décadas de sua existéncia (1910-1967). Tais diretrizes assinalavam quais
suas pretensas agoes para com os indigenas, de que forma prestariam a assisténcia que se
propunham, como lidariam com as demandas das populages indigenas frente ao Estado
brasileiro, como deveriam proceder seus funciondrios e como se organizaria administrati-
vamente o Servi¢o. Utilizo-me de fontes histdricas contidas no relatério da CP1/1963?,
do Relatério Figueiredo?, de periédicos da época, de entrevistas realizadas por outros
historiadores, além dos Regimentos Internos. A partir delas, ¢ possivel demostrar como
as prerrogativas administrativas do SPI foram utilizadas visando a exploragao em causa
propria, além de promover o enriquecimento individual ilicito através da exploragao de
terras e reservas naturais — sempre em detrimento dos povos origindrios que deveriam ser
assistidos. As normas sobre como agir perante as populagoes indigenas preestabeleciam
a exploragio econdmica através de atividades extrativistas nos Postos Indigenas — Pls e,
nesse interim, constituiu um ambiente propicio para a corrupgao, pois o avango sobre a
natureza do PI poderia ser efetivado sem o devido controle. Nesse sentido, junto-me aos

argumentos de Egon Heck. Para esse autor,

Tendo os postos indigenas que se tornar autossuficientes, e ainda gerar recursos para manter
a méquina burocratica do érgéo, isto serviu como mecanismo para acentuar 0 processo de
corrupgio interna. Em consequéncia, foram instaurados inimeros inquéritos e processos
administrativos. Os resultados foram revelados pelo préprio Ministro Albuquerque Lima

em 1967. (HECK, 1996, p. 75)

Consoante ao excerto, o presente capitulo traz a tonade que forma as determinagécs

regimentais do SPI serviram “como mecanismo para acentuar o processo de corrupgao

1 Versio adaptada de capitulo de Trabalho de Conclusio de Curso em Histéria defendido em dezembro de 2016. UBA,
Felipe de Oliveira. A devassa no Servigo de Protecio aos Indios: Relatério Figueiredo, burocracia e politica (1963-
1968). Florianépolis: Trabalho de Conclusio de Curso em Histéria, Universidade do Estado de Santa Catarina, 2016.

2 Em abril de 1963, a partir do requerimento do Deputado Federal Edison Garcia (UDN-MT), foi instaurada a Comissao
Parlamentar de Inquérito para apurar lrregulandades no Servigo de Protecio aos Indios — CP1/1963. A comissio
encaminhou seu relatério final com os inquéritos e a documentagio coletada ao Ministério da Agricultura, e suas conclusoes
motivaram a instalagio da Comissio de Inquérito presidida por Jider de Figueiredo Correia. BRASIL. Relatério Final
da Comissao Parlamentar de Inquérito instaurada para apurar irregularidades no Servigo de Protegao aos Indios. Brasilia:

Camara Federal, 1963.

3 Resultado da Comissao de Inquérito administrativo presidida por Jader de Figueiredo Correia, responsével em apurar
irregularidades no SPI, dentre elas as proferidas pela CPI acima. A i mvestlgagao f%l aberta pelo entiao Ministro do Interior
Afonso de Albuquerque Lima. O relatério com quase sete mil paginas esteve oculto entre 1968 ¢ dezembro de 2012,

uando o pesquisador Marcelo Zelic o encontrou no Museu do Indio/RJ. RELATORIO FIGUEIREDO. Relatério final
gc Comissao de Inquérito. Processo n° 4.483/1968. Ministério do Interior, 1968.
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interna.” A partir das resolugoes regimentais desse 6rgao publico, demonstra como se
relacionaram com, e tornaram possiveis de existirem, certas agdes investigadas pela C1/67
que gerou o Relatério Figueiredo. Aponta que o texto de lei que regulamentava a atuagao
do SPI passou longe de ser “letra morta” quando se tratava de realizar atividades econ6-
micas nos Postos Indigenas.

O didlogo bibliogréfico com os autores Lima (1995), Rocha (2013 ), Leite (1987-89)
¢ Almeida (2015) ¢ importante, pois me mune de densas andlises, no campo da Histéria e
das Ciéncias Sociais, sobre as politicas e as agoes indigenistas do Servigo de Prote¢ao aos
Indios. E este didlogo que permite cotejar e analisar as fontes histéricas dos relatérios ja
citados com os ditames regimentais do SPI amparado em um conhecimento critico sobre
o assunto, na tentativa de perceber as a¢des humanas despontadas nas documentagoes em
suas realidades sociohistéricas. Para tal, Lima propoe uma andlise sobre a conjuntura de
fundagao do SPI que abdique de perspectivas histéricas preocupadas em forjar grandes
herdis nacionais a partir de grandes feitos altruistas; sua andlise também parte de refutar
“toda ilusao de que um desejo humanitarista protetivo encontra-se nos alicerces da agao
inaugurada em 1910 face aos povos indigenas” (LIMA, 1995, p. 61). Suas proposi¢oes
buscam notar a forma com que se dava o exercicio do poder tutelar estatal sobre os indi-
genas e suas terras, conferido a si mesmo pelo Estado brasileiro e materializado no SPI,
suas reparti¢oes e seus quadros de funcionarios.

O Servico de Protegio aos Indios foi fundado em 19107 e é considerado o primeiro
6rgao da Republica brasileira responsavel pelas relagoes entre o Estado nacional e os
indigenas, ou seja, encarregado de levar os projetos de construgao da nagao até os povos
origindrios das terras pretendidas pelo recém fundado territério nacional brasileiro. Nesse
sentido, foi o primeiro 6rgao governamental laico a se encarregar das a¢oes do Estado sobre
as populagoes origindrias. A partir do Decreto Lei n° 9.214, de 1911, ficam estabelecidas
as diretrizes a serem seguidas, estabelecendo normas de organizagio interna que perma-
necerdo — algumas com alteragoes, outras com permanéncias — ao longo de toda atuagio
do Servigo. O Regulamento Interno de 1911 determinava, em seu Art. 1°, a tonica em

que as politicas indigenistas se desenvolveriam. Eram atribui¢oes do SPI,

a) Prestar assisténcia aos indios no Brazil, quer vivam aldeiados, reunidos em tribus, em estado

4 Com o nome de Servigo de Protegio aos Indios e Localizagio de Trabalhadores Nacionais (SPILTN). Pelo fato de tanto
as questdes relacionadas as populagoes indigenas, quanto as populagdes interioranas estarem vinculadas ao problema
da colonizagio de terras, criou-se, num primeiro momento, um unico érgio responsével por todos esses casos. Desde
cedo percebia-se as diferencas entre indigenas, com organizagoes sociais proprias e as demais populagdes, que nio se
inseriam nestes grupos étnicos. Logo, os meios adotados paraa insergao de ambos os casos na sociedade nacional deveriam
divergir. O discurso da transformagio dos indigenas em trabalhadores rurais era o principal postulado deste Regimento
Interno como a forma de assisténcia a ser prestada pelo Estado, responsavel por tuteld-lo em sua incorporagio 4 sociedade
nacional. Enquanto que, aos “trabalhadores nacionais’, o “objetivo do 6rgao era selecionar aqueles que tivessem qualidades
morais e disposicio para o trabalho, e reuni-los nos locais em que o imigrante europeu néo se adaptava, como pequenos
agricultores”. GAGLIARDI, José Mauro. O indigena e a Republica. Sio Paulo: Hucitec, Editora da Universidade de
Sao Paulo, 1989. p. 226.
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ndémade ou promiscuamente com civilizados;

b) Estabelecer em zonas férteis, dotadas de condicoes de salubridade, de mananciaes ou cursos
de 4gua e meios de communicagao, Centros Agricolas, constituidos por trabalhadores nacio-
naes que satisfacam as exigéncias do presente regulamento. (BRASIL, 1911)°

Conforme o excerto, percebe-se a proposta regimental de estabelecer as populagoes
indigenas em lugares fixos. Esses espagos deveriam ser organizados de modo a formarem,
segundo o item “b”, Centros Agricolas, nos quais os indigenas agora aldeados poderiam
se inserir, através do trabalho agricola, no Estado brasileiro em vias de consolidagio. Os
processos de sedentarizagao e a delimitagao das Terras Indigenas, 4reas circunscritas e
propriedades da Uniao em que as populagdes indigenas deveriam se concentrar, tém
dois aspectos importantes: por um lado, a demarcagio das terras legitima o usufruto e
sua ocupagio pelos indigenas, na medida em que sejam efetivadas tais demarcagoes e em
que sejam respeitados seus limites pelos demais membros da sociedade.® Por outro lado,
concentrar tais populagées em uma localidade d4 maior controle governamental sobre
clas, e permite que diversas dreas sejam desocupadas e recebam o estabelecimento de outras
familias, para serem exploradas economicamente pela agropecudria ou pelo extrativismo.
Reduzir o espago de transito dos indigenas também visava diminuir os choques violentos
entre cles e as demais populagdes do interior brasileiro. Para o SPI, agir sobre os indigenas
e suas terras significava assegurar beneficios a sociedade nao indigena que estava em vias
de expansio. Portanto, segundo Rocha, pacificar seria “um ato que trard beneficios para
asociedade branca” (ROCHA, 2013, p. 95).

Introduzir a industria pecudria, incentivar a instrugao educacional e profissional,
além da produgao agricola: esses eram trés dos dezessete meios arrolados no Art. 2° do
regulamento, tendo em vistas a aplicagio da assisténcia preestabelecida pelo Servigo.
Percebe-se no texto que a introdugio da agropecudria visava a melhoria das condigoes
de vida do indigena, na medida em que se tornassem produtores ¢ trabalhadores rurais
e nacionais, através da implementagao de algum tipo de produtividade econémica nos
Postos Indigenas. Entretanto, conforme Carina Santos de Almeida, os ideais rondonianos
de assisténcia aos indios contribuiram, na factualidade e com o passar dos anos, “para a
insercio das terras indigenas aos contextos regionais de desenvolvimento econémico de
cunho capitalista” (ALMEIDA, 2015, p. 285). Esse pressuposto se agudizou nos anos
1940 e foi responsavel por danosas transformagdes na paisagem e nas condigoes de vida dos

Kaingang que habitam a TI Xapecé’. Em entrevista cedida a Carina Santos de Almeida,

5 Art.1° da Lei n.° 9.214, de 15 de dezembro de 1911. “D4 novo regulamento ao Servigo de Protec¢do aos Indios e
Localizagio de Trabalhadores Nacionaes”.

6 No mesmo Regimento Interno do SPI de 1911, constam entre suas finalidades garantir a efetividade da posse dos
territdrios ocupados por indigenas e garantir que nio haja invasio dessas terras por nao indigenas, e vice-versa. BRASIL.
Lei n® 9.214, de 15 de dezembro de 1911. Art. 2°, pardgrafos 2° ¢ 3°.

7 Terra Indigcna homologada, localizada no oeste de Santa Catarina, entre os municipios de Entre Rios, Xanxeré, Ipuagu
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o Kaingang Cesério Pacifico recordou como era a vida antes e depois da instalagio do

posto do SPI:

Agora t4 mudado, mas no meu tempo de pequeno, da infincia, que né, quando a gente era
crianca, que diz né, nio existia nada ai, essas lavouras ai, essas lavouras aqui, era s6 mato, que
nem como fosse aqui pinheiro, era um pinhalao mato, tudo, tudo (...), entdo nio existia nada
nada aqui, era mato, tinha até tigre ainda por aqui neste lugar aqui (Entrevista de Cesario
Pacifico apud ALMEIDA, 2015, p. 202).

E necessario perceber historicamente as primeiras décadas de existéncia do SPI na
estatizagao das relagoes entre as populagoes indigenas e os 6rgaos publicos responsaveis
por essas relacoes, representantes dos interesses do Estado brasileiro em seu territério.
Assim, as propostas estatais para lidar com a questao indigena se inseriam na problematica
mais ampla da colonizagio de territérios brasileiros ainda pouco explorados pela expansio
capitalista. De 1911 a 1942, a orientagao regimental do SPI em relagao aos indigenas se
pautava em sua nacionalizagdo através da preparagio para o trabalho agricola (ROCHA,
2013, p. 100). Mais do que a salvagao das populages indigenas, a fundagao do SPI visava,
de acordo com as consideragdes de Lima, conquistar populagoes e regioes que ainda se
achavam alheias a unidade nacional. Essa conquista era vista como necessaria nao s6 como
ferramenta politica (de defini¢ao de fronteiras) ou social (incorporagao dos indigenas a
nagio), mas continha também um carater fundamentalmente econémico: “a guerra de
conquista d4 lucros a seus participantes’, tanto aos que exercem a dominag¢io no campo
pratico, quanto aos idealizadores e fomentadores de tal empreitada (LIMA, 1995, p. 50).

Ainda segundo Lima,

A histéria da protecao aos indios ao longo deste século ¢ reveladora da tentativa de concen-
tragdo de servigos em maos de aparelhos estatizados de governo nacional, isto ¢, de dispositivos
administrativos de poder destinados a anular a heterogeneidade histérico-cultural, submeten-
do-aaum controle com algum grau de centralizacio (...) o governo dos indios implicava em
agir sobre muitas outras populagées e arrecadar seus territérios sob uma rede administrativa
nacional, transformando-os em terras, i.c., mercadoria em potencial (LIMA, 1995, p. 129).

Com esses dispositivos de poder que submetiam alteridades culturais a uma mesma
légica de dominagao estatal, percebe-se que a conquista se dava, apesar do carater laico,
nos planos material ¢ metafisico da vida dos invadidos: costumes e tradi¢oes culturais eram
atacados com o intuito de inseri-los na logica do trabalho. Sua finalidade de transformar
indigenas em pertencentes ao Estado brasileiro tinha no trabalho indigena uma das ferra-

mentas para alcangd-la. A perspectiva politica e axioldgica que valoriza o trabalho como

¢ Abelardo Luz. Conta com aproximadamente 6.000 individuos, entre Kaingang e Guarani. Durante os anos 1960, ¢ na
gestao do SPI, foi chamada Posto Indigena Selistre de Campos. Disponivel em: https://terrasindigenas.org.br/pt-br/
terras-indigenas/3906. Acesso em: 20 jun. 2019.
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capaz de gerar liberdade para os humanos ¢ prépria dos valores ocidentais cristaos e, na
medida em que foram impostas pelo SPI, entrou em conflito com as diferentes formas
amerindias de ser/estar no mundo. Em outra entrevista realizada por Almeida, seu Noé
lembra que um dos encarregados do PI Selistre de Campos, Nereu Moreira da Costa

(atuou entre 1941 e outubro de 1962) foi um dos grandes responséveis por ali fomentar

o ideal do trabalho:

Segundo seu Noé, o agente Nereu questionava os indios que circulavam pela terra durante os
dias da semana, pois na compreensio do chefe, todos deveriam estar “trabalhando”: “Ele era,
jé digo, uma boa pessoa, ele queria ver a pessoa trabalhar né” Conta que uma vez foi questio-
nado por Nereu por estar circulando na terra: “[...] entdo, ele chamava a gente de cabo: ‘Ah
meu cabo, passeando dia de semana?” Digo néo senhor, eu no t6 passeando, ¢ eu era um pid.”
Seu Noé esclarece que tinha uns 15 anos e que o chefe continuou, “Pois ¢, ‘Hoje nio ¢ dia
de passear!” diz. Mas eu nio vou passear, eu vou ir trabalhar!” (Entrevista de Ernesto Belino

apud ALMEIDA, 2015, p. 192).

A narrativa aponta que para os indigenas foi o SPI, através de seus funciondrios,
que tentou implantar o ideal do trabalho agricola entre os indigenas. Isso nio significou
necessariamente algo ruim. Nas proprias palavras de Seu Noé, o chefe do PI era consi-
derado uma “boa pessoa”. Emiliana Pinheiro era da mesma opinido de que foi Nereu o

responsavel em promover esse ideal:

[...] ele tratava, ele fazia nés trabalhar! Crianca de nove anos podia levantar ia pra roga! Nao se
via crianga brincando! Jogando bola que nem ¢ agora que tem bastante brinquedo né! Tinha
aula e era obrigado a ir na aula, mas tinha que depois da aula ir pra roga! Tinha que aprender
a plantar, pra ver quanto custava, pra quando desse a planta ele comer, pra ele nao andar rou-

bando! O Nereu fazia assim! (Entrevista de Emiliana Pinheiro apud ALMEIDA, 2015, p.194).

O excerto traz um exemplo real sobre a capacidade de coergao exercida pelos chefes
dos Postos Indigenas, e sua tentativa de controle sobre pessoas que viviam em culturas
diferentes da sua. A obrigatoriedade do trabalho imposta por Nereu Moreira da Costa
configurava um tipo de violéncia simbdlica, pela qual até o comportamento das criangas
era alvo do poder tutelar. Além dos jovens nao poderem brincar, sequer “jogar bola”,
em prol do trabalho, percebe-se a imposi¢ao da educagio enquanto outra estratégia de
controle e de assimilagao dos indigenas a sociedade nacional. Além da circunscri¢ao dos
indigenas em dreas estabelecidas, suas culturas passavam por processos de tolhimento por
parte do SPI, cujos funciondrios em sua maioria nao se preocupavam com a problematica
da manutengio de tradigoes ancestrais dos indigenas.

A época de fundagao do SPI, outras ideologias balizaram o tom em que a politica
indigenista se constituiu num primeiro momento. Uma delas foi a suposta inferioridade

dos aut6ctones em relagio as frentes de expansao capitalistas no interior brasileiro, o que
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tornaria indispensavel a prote¢ao de grupos indigenas diante da iminente extin¢ao que
seria provocada pelo avango das sociedades regionais que circundavam os Postos Indigenas
(ROCHA, 2013, p. 45). Nessa perspectiva, a conquista de populagoes excluidas da socie-
dade nacional foi construida discursivamente como protegao fraternal e acio necessarias.
Outra ideologia ligada ao evolucionismo da época, e que permeara as agoes do SPI por
toda sua existéncia, ¢ a ideia de que “ser indio” seria um estdgio transitorio (ROCHA,
2013, p. 48) numa escala evolutiva cultural. Essa concepgao, marcadamente evolucionista
¢ etnocéntrica, permitiu ao Estado se conferir o papel de tutor das populagoes indigenas
no processo de transformagao e incorpora¢io a nagio.®

As duas primeiras décadas do SPI usualmente sao remetidas as campanhas de Mare-
chal Candido Rondon’ e aos seus contatos com indigenas em regides entao pouco explo-
radas e desconhecidas da populagao nacional predominantemente litorinea. Nessas terras,
o Estado brasileiro buscava firmar sua posse territorial e primazia politica perante paises
vizinhos, além de agregar popula¢oes nio integradas ao projeto de nagao em curso. Em
prol da integragdo nacional e a frente da Comissao de Linhas Telegréficas Estratégicas do
Mato Grosso a0 Amazonas (CLTEMGA), as campanhas de Rondon tinham por intuito
expandir a instalagao de linhas telegréficas, cortando o sertao brasileiro com canais de
comunicagio estratégicos para um pais que se desenvolvia.

E necessrio ter em mente que os trabalhos realizados por intelectuais que gravitavam
em torno do SPI, ou os da chamada histéria oficial, a respeito da fundagao desse 6rgao
indigenista, passaram por reformula¢oes e indagagoes a partir de historiadores e antro-
pologos em fins dos anos 1980. O periodo inicial do SPI, nos trabalhos de David Stauffer
(1955) e Darcy Ribeiro (1996)", ¢ remetido aos ideais positivistas ortodoxos'! da ideologia
de Augusto Comte, inflados de pretensdes humanitdrias para com os indigenas, partidas

do ntcleo de sertanistas vinculados a Rondon' Rocha afirma, sem fazer relagoes com as

8 “(...) todas as concepgdes da natureza dos povos indigenas apresentavam em comum [ época de fundagio do SPI] o
fato de tomarem-nos como inferiores, quer em relago a ‘civilizagao nacional’ ou 4 ‘raga branca’ quer como no caso dos
positivistas, situando-os numa fase evolutiva priméria’. LIMA, Antonio Carlos de Souza. Sobre indigenismo, autoritarismo
¢ nacionalidade. Consideragdes sobre a constitui¢ao do discurso e da pratica fraternal no Brasil. In: OLIVEIRA FILHO,
Joao Pacheco de. (ed.) Sociedades Indigenas e indigenismo no Brasil. Rio de Janeiro/Sio Paulo: EdAUFR]/Marco Zero,
1987. p. 24.

9 Candido Mariano da Silva Rondon nasceu em Mimoso-MT, em 1865. Em 1989 concluiu sua formagao militar sob a
patente de engenheiro militar. Em 1892, assumiu a Comissiao Construtora de Linhas Telegraficas. Na medida em que
penetrava os sertdes brasileiros, travou contato com diversas populagoes indigenas. As que viviam no Mato Grosso, buscou
garantir a posse das suas terras, pois acreditava que o Estado brasileiro estava em divida histérica para com os indigenas.
Em 1910, voltou de sua expedicio pela Comissio de Linhas Telegréficas do Mato Grosso a0 Amazonas, na qual entrou
em contato com diversos povos origindrios que ainda mal tinham contato com os nio indigenas. A partir dai, participou
dos debates politicos que engendrariam o SPILTN. Disponivel em: http://cpdoc.fgv.br/sites/default/files/verbetes/
primeira-republica/RONDON,%20C%C3%A2ndido.pdf

10 O préprio livro estd dedicado “A Rondon, o Humanista.”

11 A filosofia comtiana era evolucionista, na qual os indigenas ocupariam um estégio inferior numa escala etnoldgica, o de
“fetichistas”. A incorporagio 4 sociedade nacional aconteceria na medida em que abandonassem suas culturas e costumes,
ou s¢ja, em que deixassem de ser quem eram.

12 Este ¢ o posicionamento de Gagliardi. Segundo o autor, 4 época de sua extingdo, o SPI gozava de grande descrédito
devido aos casos de corrupgao e a mi gestao que levaram ao seu fim e 2 instituicao da FUNAL Entretanto, a esta situagio
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agoes efetivamente levadas a cabo que, no plano ideolégico e discursivo, esses fundadores
do SPI se aproximavam do positivismo, no tangente a tutela pretendida aos indigenas para
a sua evolugdo e incorporagao na sociedade nacional (ROCHA, 2013, p. 47).

Segundo Leite, os discursos construidos sobre a fundagio do SPI, baseados nos ideais
positivistas ortodoxos e na efetiva aplicagio destes no cotidiano dos Postos Indigenas, ¢
resultado da construgao de um mito centralizado na figura de Marechal Rondon'. Mito
porque as ideias positivistas do comego do século XX, de redencao dos indigenas através
do trabalho nio apresentam, geralmente, estreitas continuidades com as agoes do Servigo.
Isso se deu inclusive pelo fato de que 0 Marechal Rondon nao tinha controle total sobre
a agéncia do 6rgio recém-fundado, o qual sofria também influéncia do Ministério da
Agricultura, Industria e Comércio (MAIC) do qual fazia parte. O SPILTN foi institu-
cionalizado com a pretensio, dentre outras, de lidar com o avango das frentes de expansao
desenvolvimentistas para o interior brasileiro, o que fez com tivesse que lidar com pressoes
exercidas por elites regionais e seus interesses. Tal mito acaba por fortalecer a ideia de
protegao fraternal nos ideais assimilacionistas do inicio do século XX, e mascara o ideal
evolucionista recalcado na ideia de incorporagao dos indigenas 4 nagao. Torna-se neces-
sdrio, se o intuito ¢ desconstruir esse mito'*, pensarmos nas formas em que as politicas e
agoes indigenistas do SPI se deram ao longo do tempo, com suas rupturas e continuidades.

Darcy Ribeiro em 1962 escreveu A politica indigenista brasileira, publicacao
realizada pelo Ministério da Agricultura. Naquela época, Ribeiro era membro do Con-
selho Nacional de Protecio aos Indios (CNPI)" e ex-funcionario do SPL. Seu texto estd
repleto de enaltecimentos a Rondon ¢ a seu grupo de sertanistas, 20 mesmo tempo em
que condena a degenerada forma pela qual as politicas do Servigo estavam sendo levadas a
cabo desde a saida do ex-diretor José Maria da Gama Malcher em 1954'. Essa publicagao
de Ribeiro ¢ criticada por Lima (1995, p. 21), Leite (1987-89, p. 257) e Rocha (2013,
p- 109) pela tendenciosidade de seu discurso, o que torna necessario ao historiador que

considere a subjetividade de Ribeiro influenciando nesse texto. Trata-se de um texto

contrapde a gestio do SPI sob a administragio do Marechal. Afirma que os anos de atuacio de Rondon nio sao comparéveis
as tltimas décadas de atuagio do SPI no que tange aos desmandos e corrupgio (GAGLIARDI, 1989, p. 22).

13 Segundo Jurandyr Leite, Darcy Ribeiro, enquanto funcionario do SPI, foi grande responsavel por criar esse mito das
relagoes ideoldgicas entre positivismo e o SPI (LEITE, 1987-89, p. 256).

14 “(...) trata-se, de fato, de afastar os herdis para dar lugar A barganha politica, as manobras costumeiras que presidem ao
surgimento/desaparicio de quaisquer entidades puiblicas na vida brasileira.” (LIMA, 1995, p. 95).

15 Orgiio de cardter técnico e consultivo instituido pelo presidente Getillio Vargas em novembro de 1939. O CNPI era
composto de sete participantes reconhecidos por serem atuantes na causa indigena, e tinha dentre seus membros o diretor
do SPI, representantes do ministério da Agricultura e antropdlogos. Foi dirigido pelo Marechal Rondon de 1939 a 1955,
tendo sido influenciado durante este periodo por seus ideais positivistas. Este 6rgio atuou em diversos casos dando seu
parecer sobre litigios em torno de terras indigenas, ou buscando justi¢a contra outros tipos de crimes. Foi extinto em 1967
junto com o SPI (ROCHA, 2013, p.103-106).

16 Ano de saida do SPI do préprio Darcy Ribeiro. José Maria da Gama Malcher foi o tltimo diretor do SPI reconhecido
por fazer parte do grupo de sertanistas seguidores dos ideais de Rondon. O suposto altruismo indianista desse niicleo de
trabalhadores seria contraposto, por Ribeiro, com os novos funciondrios do Servigo, aparentes responsaveis pela degeneragio

do SPI (ROCHA, 2013, p. 110).
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datado. Seu lugar de fala, como membro da politica indigenista e expoente nos estudos
antropoldgicos, demonstra que sua intengio era defender a prépria existéncia'” do SPI
frente as dentincias de variados crimes supostamente cometidos por funciondrios e suas
barganhas politicas para apropriagio indevida do patriménio natural das terras indigenas.

Apesar das mudangas ao longo do tempo em suas prerrogativas administrativas,
a nogio de protegio permeard as agoes do 6rgio: conforme a andlise de Lima (1995, p.
141) sobre as regulamenta¢des do SPI, podemos afirmar que a relagao do Estado para
com os indigenas se dava de forma impositiva, seja na condugao das politicas locais, seja
no trato com a terra, ou ainda na organizagao socioespacial das unidades administrativas
do Servigo. No caso das terras reservadas aos indigenas, um ferrenho estado de sitio, ou
nas palavras de Lima, um grande cerco de paz era instalado para controlar o uso ¢ o acesso
a essas terras ¢ suas reservas naturais, assim como o proprio ser/estar no mundo de cada
cultura amerindia. Tais prerrogativas tornarao possiveis a alienagio das terras e recursos
por parte de funciondrios, empresérios, colonos e demais elementos nao indigenas em
beneficio préprio.

A andlise evidencia a continuidade na nogao de prote¢ao aos indios até os anos der-
radeiros do SPI. Nessa perspectiva, ainda em 1928, foi sancionado o Decreto n° 5.484/28,
que dispoe sobre a situagio juridica dos indigenas e suas posses. Nessa lei, ficavam restritas
suas capacidades enquanto membros civis da sociedade brasileira e tornava obrigatérias
a inspegao ¢ a tutela do SPI em questoes judiciais ou demais procedimentos legais que
envolvessem populagoes indigenas (BRASIL, 1938)'%. Seguindo essa linha, em 1962 o
entdo Diretor geral Cel. Moacyr Ribeiro Coelho, em reunido plendria com Inspetores
Regionais e Chefes das Se¢oes centrais administrativas, dava demonstragoes de suas ideias a
respeito do assunto: “As omissdes ou erros que venhamos a cometer, do Diretor ao tltimo
funciondrio, recaem sobre uma vitima inocente, criatura como nds, um ser vivente como
nossos filhos” (RELATORIO FIGUEIREDO, 1968, p- 1191). A comparagio com “nos-
sos filhos” pressupunha a necessidade de tutelar os indigenas a partir de uma dtica que os
considerava menos desenvolvidos, ndo emancipados enquanto cidadaos plenos no Estado
brasileiro. Este paternalismo, segundo Rocha, também fazia parte da ideologia indigenista
que pautava boa parte das a¢oes levadas a cabo cotidianamente nos Postos Indigenas.”

Em 1934, o SPI foi transferido do Ministério da Agricultura, Industria e Comércio

17 Em 1962, o deputado federal Abel Rafael, apds tomar conhecimento de uma reportagem impressa que trazia a situagio
precéria dos Pacads-Novos, alerta em plendrio da Camara Federal: “Sr. Presidente, ou o SPI acaba ou o Ministério da
Agricultura deve ter um pouco mais de cuidado com ¢éle, j& que nio zela pelas coisas da agricultura, porque isto repercute
la fora, no estrangeiro.” BRASIL Didrio Do Congresso Nacional, de 24 de fevereiro de 1962, Segio I, p.592.

18 Regula a situagio dos indios nascidos no territdrio nacional. Art. 5° ¢ 6° do Decreto de Lei n° 5.484, de 27 de junho
de 1928. Regula a situagio dos indios nascidos no territério nacional.

19 Pode-se denominar esta mentalidade de ?poca sobre o indigena, que o via como uma crianca indefesa, de “paternalista
autoritédria’, pois os conferia uma suposta in erioridade e incapacidadc para justiﬁcar atutela. (ROCHA, 2013, p- 90).



A LETRA NAO TAO MORTA ASSIM: RELA(;()ES ENTRE O TEXTO DELEIEA EXLORA(;AO ECON()MI@A PRATICADA | 109
PELO SERVICO DE PROTECAO AOS INDIOS
Felipe de Oliveira Uba

para o Ministério da Guerra, ao passo em que a ocupagio dos cargos no SPI por parte de
militares foi frequente ao longo de toda sua existéncia. A mudanga nio surtiu os efeitos
desejados ** e teve curta duragao, apesar da expansao do numero de Postos Indigenas
(LIMA, 1995, p. 284). Em 1939, o SPI retornou ao Ministério da Agriculturas sob o
argumento de que sua existéncia “se acha intimamente ligada a questao de colonizagio,
pois se trata, no ponto de vista material, de orientar e interessar os indigenas no cultivo do
solo, para que se tornem uteis ao pais e possam colaborar com as populagées civilizadas
que se dedicam as atividades agricolas” (BRASIL, 1939).

Percebe-se que a questao indigena era tratada a partir da utilidade que traria ao pais,
enquanto produgio agricola e trabalho seriam as entradas a essa suposta civilizagao. No
retorno ao Ministério da Agricultura ficou evidente a alianca das prerrogativas do SPI
as questoes de colonizagio das terras interiores, ao nacional-desenvolvimentismo e as
politicas de Marcha para Oeste instauradas a partir do Estado-Novo. A orienta¢io dos
indigenas para o trabalho agricola j& estava presente desde a fundagio do SPI, enquanto o
processo de consolidagio dos Postos Indigenas tinha, por principal consequéncia, além da
exploragio de seus recursos naturais, a aglutinagio de povos indigenas em um tinico espago
fixo, permitindo a escrituragio e venda das terras que a partir de entdo nao mais ocupa-
riam, por parte de grandes empresas colonizadoras. Sobre o oeste catarinense, Brighenti
demonstra que a estabilizagio de um territério administrativamente reconhecido, como
¢ o caso da T.I. Xapecd, possibilitou o loteamento e venda de terras circunvizinhas e que
ainda abrigavam populagées originarias, forcadas pelo SPI a se deslocarem para a T.L
(BRIGHENTT, 2012, p. 76).

Percebe-se que o idedrio daquele momento histérico a respeito das populagoes
autdctones, tanto a partir de textos oficiais quanto de testemunhos da época, pautava-
-se numa visao evolucionista das sociedades humanas. Eram populacoes deslocadas do
modelo de sociedade capitalista desenvolvimentista, que inseria imensas extensoes de
terras em alguma légica de produgao voltada ao lucro. Assim sendo, nao coadunavam
com o progresso material dos individuos que procuravam transformar o interior brasi-
leiro num produtor de divisas e capitais, e eram vistos como entraves ao desenvolvimento
agricola. O modelo de propriedade privada adquirida pela compra ¢ uma forma exdgena
e colonial de direito sobre um terreno, e conflitante com as diversas relagoes indigenas
com a terra em que habitam. Brighenti (2012) demonstra como esta era a percepgao da
maioria das populagdes de camponeses europeus e seus descendentes que viviam ao redor
das aldeias Kaingang no oeste de Santa Catarina. Segundo o autor, as terras indigenas

com sua vegetagao original eram vistas como obstdculos a serem superados. A vegetagao

20 Como transformar os indigenas em “guardas de fronteiras”, inserindo-os no Estado brasileiro antes que outros paises

o fizessem (ROCHA, 2013, p.SZ).
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deveria ser derrubada para dar espago 4 agricultura e era remetida ao “atraso’, ao inculto,
enquanto porgoes de terra aradas significavam metaforicamente “plantar o progresso”
(BRIGHENTT, 2012, p. 74-76). Em compensagao, por parte dos Kaingang, a mata
virgem era sindnimo do modo de vida pautado na agricultura tradicional, na caga, pesca
e coleta e que, segundo os Kaingang, nao existe mais. O fato de ndo mais contarem com a
floresta em que exerciam estas atividades foi crucial nas mudancas em seu modo de viver.
Sobre o assunto, Maria Librantina lembrou que a floresta era sinénimo de satde, onde

se encontravam comida e remédios:

Nés comia, nao comia carne de mercado, quando o pai nio criava, ele ia no mato buscar!
Cagava o tatu, o veado, a cotia, uma raposa, fazia pra nés, pra nés era uma festa! E isso af eu
tava falando com a menina da minha vizinha ali, muitas vezes até a carne do préprio bicho
do mato era remédio pra... dependendo da doenga que a crianga ta! (Entrevista de Maria
Librantina apiud ALMEIDA, 2015, p.178).

Dona Librantina ainda lembrou que “naquela época (...) a gente plantava e vivia do
que a gente fazia!”. Ou seja, viviam ou da cultura de espécies de plantas domesticadas, ou
colhiam frutos silvestres. A destruicio do habitat natural de uma variada gama faunistica
e floristica — resultado das politicas do SPI — foi a causa das novas estratégias de sobre-
vivéncia dos indigenas. Nesse interim, a a¢ao do SPI é vista, nas narrativas Kaingang,
como tendo papel importante nas transformagdes na paisagem das terras do PI Selistre de
Campos. Segundo a memoria local, “o que devastou mais o mato foi o SPI” (Entrevista de
Cesario Pacifico apud ALMEIDA, 2015, p.193). Essa devastacao da floresta era apoiada
pelo préximo Regimento do SPI, de 1942.

Na esteira do retorno ao Ministério da Agricultura, em 1942 foi aprovado o novo
Regimento Interno do SPI*!. Nele sao declaradas as inteng¢ées de geragio de rendas para
os grupos indigenas através dos Postos Indigenas em busca de sua autonomia econémica.
Esses postos s3o as unidades avancadas de contato do SPI com os indigenas no interior do
territ6rio brasileiro. Foram criados com a inten¢ao de materializarem, no contato direto
com as populagdes autdctones, o que Lima (1995, p. 261) chamou de poder tutelar-opres-
sor; e os Chefes dos Postos, funciondrios do SPI, s3o os responséveis diretos pela execucao
dos trabalhos no dia a dia, de modo que personificam a presenca do érgao estatal em suas
unidades administrativas mais isoladas. Ao visar a emancipagiao dos Postos Indigenas, o
novo regimento apontava os imperativos de despertar “o gosto do indio para agricultura
¢ industrias rurais”, pressuposto ja contido no Regimento Interno anterior, e de promover
a “explora¢ao das riquezas naturais das industrias extrativas ou de quaisquer outras fontes

de rendimento, relacionadas ao patriménio indigena ou dele provenientes” (BRASIL,

21 Aprovado por: BRASIL. Decreto de Lei n°10.652, de 16 de outubro de 1942. Aprova o Regimento do Servigo de
Protecao aos Indios, do Ministério da Agricultura.
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1942)*. Chamo atengio desse trecho, pois a promogio da independéncia econdmica dos
PIs gerou prerrogativas para a exploragio legal de reservas naturais visando a produgio de
divisas aos indigenas. Essa prética se incrementou cada vez mais a partir desse Regimento
¢ terd influéncia nos préprios modos de agir dos funcionarios do SPL

A produgio de renda nos Postos Indigenas passou a ser o ideal norteador de suas
acoes. Segundo Lima (1995, p. 293), a partir da virada dos anos 1940 para 1950 se assis-
tiu 2 intensificagao dos trabalhos voltados para produgao de renda nos Pls. Segundo a
legislagao vigente, o manejo e aplicagio do Patriménio Indigena ficaria a cargo da Secao
de Orientagao e Assisténcia, responsavel pelo controle e pela aplicagio das rendas obtidas
através de recursos naturais, terras e até¢ do trabalho indigena. Da mesma forma, Rocha
(2013, p. 101) afirma que entre os anos 1940 ¢ 1950 aconteceu uma transformagao na
forma pela qual o SPI pretendia inserir os indigenas 4 comunhao nacional: se antes era
incutindo-lhes a nacionalidade brasileira através do trabalho rural, agora sua proposta
eraa de transformagao em produtor de excedentes comercializdveis™. Sobre esse fato, em
sua andlise sobre as transformagoes da paisagem na TI Xapecd, Almeida (2015, p. 53)
afirma que a Renda Indigena passou a ser produzida seguindo os potenciais produtivos
caracteristicos de cada Posto Indigena e sua regiao, principalmente pelas quatro seguintes
atividades econdmicas: agricultura, arrendamentos de terra, pecudria e extrativismo.

Para Heck (1996, p. 74), incrementou-se o avango sobre os potenciais econdmicos
dos PIs a partir de 1964, com a ascensao dos militares ao governo no Brasil. Contudo,
percebe-se o recrudescimento dessas atividades nas garantias institucionais outorgadas
no ano anterior. Ainda em 1963, o entio presidente da republica Joao Goulart (PTB-RS)
assinou o ultimo Regimento Interno do SPI, em exercicio até 1967, quando foi extinto.
Sua finalidade continuava ser a “protecio e assisténcia aos indios visando a sua integragao
na sociedade nacional’, mas os meios utilizados para esse fim seguiam a toada da emanci-
pagio econdmica, prevista no Regimento Interno de 1942, ¢ se distanciava ainda mais dos
ideais rondonianos. Diversas eram as atividades que tocariam ao SPI, afirmadas em seu
Art. 1°, dentre elas: demarcar e legalizar as terras indigenas; garantir a tutela dos indios;
“regular as relagoes entre indios e nao indios”; executar planos de assisténcia médico sani-
téria; promover a defesa dos indigenas. Além dessas, garantia-se a iniciativa de ampliar
a exploracao das reservas naturais nos Pls. Neste quesito — a emancipagio econdémica
dos Postos — manteve-se o texto do Regimento de 1942, ao passo em que era expressa a
preocupagio de que os montantes nao se extraviassem e chegassem até o destino final, a

renda indigena. Conforme os seguintes itens do Art. 1° da peca regimental de 1963, era

22 Art. 1°, item L, do Decreto Lei n° 10.652, de 16 de outubro de 1942.

23 “Abandona-se 0 modelo de guardas de fronteiras/trabalhadores rurais do inicio do século, pelo modelo de colono.”

(ROCHA, 2013, p. 101)
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competéncia do SPI:

6) executar os trabalhos de aproveitamento econdmico das terras indigenas e dos seus produtos,
bem como de estimulo ao cultivo e defesa nacional do solo ¢ a criagio de animais;

7) aplicar normas que visem & valorizagio do patriménio indigena; (...)

13) proceder ao registro contdbil do patriménio indigena bem como da renda de qualquer
natureza proveniente do trabalho indigena (BRASIL, 1963a)*

Aproveitar economicamente as terras indigenas e seus produtos naturais — constantes
no item 6 acima — seria a principal determinagio do Servico, o que pode ser percebido
pelo teor do ultimo Regimento Interno e em sua énfase na produgio de renda. Esse
cardter economicista com o qual se revestia agao do SPI, a partir do seu regimento de
1942 até a sua extingao, era vinculado a um ideal de desenvolvimento econémico para
o interior do pais que pretendia inseri-lo em diversas cadeias de produgao e de mercado
capitalista. Afastava-se definitivamente dos ideais indigenistas da época de fundagio do
SP1, ligados ao nucleo rondoniano de sertanistas e ao discurso da incorporagio indigena a
sociedade brasileira. Seja a partir do nacional-desenvolvimentismo do Estado Novo e sua
“Marcha para Oeste’, pelas politicas econdémicas de Kubitscheck pautadas no progresso
de “50 anos em 57, ou pelos planos militares de exploracao econdmica e consolidagao do
capitalismo no Estado brasileiro. De fato, os povos origindrios e suas terras continuaram
a sofrer assédio por parte das frentes de expansio, ¢ o SPI, responsavel pela tutela desses
povos, também agiu para os inserir em alguma légica produtivista de relagio com a terra,
como foi possivel ler nas narrativas Kaingang.

O Regimento de 1963 previa a execugio “[d]os trabalhos de aproveitamento econod-
mico das terras indigenas e dos seus produtos, bem como de estimulo ao cultivo e defesa
nacional do solo e a criagio de animais” (BRASIL, 1963a)* Sendo assim, concorréncias
publicas para a industrializagao da cobertura vegetal dos Postos Indigenas se respaldavam
em textos ¢ projetos oficiais e no préprio Regimento Interno, a0 mesmo tempo em que a
dificuldade e a desorganizagao na fiscalizagao facilitavam negociatas ilegais relacionadas
avenda das reservas naturais. Nesse sentido, a determinagio de emancipagao econdmica
dos Postos gerou profundas transformagdes no modo de viver de grupos indigenas adap-
tados culturalmente aos seus habitats naturais, quando suas florestas foram destruidas.

Trago um exemplo pratico, a Ordem de Servigo Interna n°100, despachada pelo
entao Diretor geral do SPI Cap. Av. Luis Vinhas Neves, de vinte ¢ quatro de agosto de
1964. No documento, o Diretor Geral determina ao Inspetor Regional da IR7 “proceder a

venda ou industrializagdo de madeiras dos Postos Indigenas’, amparando-se no Regimento

24 Art.1° do Decreto Lei n° 52.668, de 11 de outubro de 1963.
25 Art.1°, item 6, do Decreto Lei n° 52.668, de 11 de outubro de 1963.
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Interno do SPI, em seu Art. 1°, item 6. Conforme supracitado, o item em questao trata
da exploragio dos recursos naturais das terras projetando uma maior produgio e desen-
volvimento econdmico de seus habitantes através da Renda Indigena. Ou seja, havia, e
foi utilizada, uma prerrogativa regimental para o incremento de atividades extrativistas
nos PIs ¢, vale destacar, a mesma ordem de servico interna foi enviada no mesmo dia, ¢
com diferentes numeragoes, as chefias de todas as demais Inspetorias Regionais do SPI
ao redor do pais. Além da industrializagao de madeiras, o Diretor determinou a venda do
gado que pudesse ser considerado excedente nos Postos Indigenas, bem como designou
funcionarios a procederem arrendamentos de terras a produtores rurais nao indigenas.
Para cada modalidade de exploracao econdmica, uma ordem remetida a um Inspetoria
Regional. No total, trés ordens de servigo foram remetidas a cada uma, determinando
estes trés tipos de exploragio econdmica a serem postas em pré.tica pelos seus funciondrios,
compondo as 24 correspondéncias enviadas a partir de Brasilia pelo Diretor (n° 852 109),
todas em 24 de agosto de 1964 (RELATORIO FIGUEIREDO, 1968, p. 4065-4088).
O embasamento legal para o aproveitamento econdémico dos recursos naturais
contidos nas terras indigenas foi utilizado por outros diretores. Seu antecessor, o Cel.
Moacyr Ribeiro Coelho expediu ordens internas determinando a venda de gado na IRS,
invocando o texto regimental do SPI visando a produgio de renda indigena (BRASIL,
1963a, p. 11)*. Em seu relatério oficial enviado & CP1/63, afirmou que o SPI utilizava

dos expedientes ja citados de exploragao econdmica, porém de forma desordenada:

A renda indigena, proveniente de atividades extrativas, agricolas ¢ arrendamento de terras e,
eventualmente, de sua pecudria. Sua avaliagio antecipada ¢, entretanto, extremamente dificil,
seja pela falta de dados informativos fornecidos pelos Postos Indigenas e Inspetorias, seja pela
variagao da produgio. Mesmo o valor dos arredamentos, cujos levantamentos a Diretoria vem
tentando realizar, ndo ¢ possivel estimar, de vez que tais arrendamentos, em sua maior parte,
venham sendo efetuados sem conhecimento da Diretoria (...) Cabe considerar que a aplicaco

dessa renda ¢ feita diretamente pelos Postos Indigenas e Inspetorias que dela presta conta a
Diretoria posteriormente (BRASIL, 1963a, p. 11) (Grifos meus).

A falta de organizagao foi admitida pelos administradores do SPI ¢ a exploragao e
aplicagao da renda indigena nos PIs aconteciam a revelia de um planejamento estratégico.
Os encarregados dos Postos tinham que lidar com relagdes no dia a dia em que a diretoria
nio podia intervir, justamente por ser um poder centralizado. Contudo, conforme Santos,
esse fato acabava por tornar os agentes indigenistas dependentes da sociedade regional
e capitalista que englobava os PIs para executarem as atividades econdmicas previstas

no Regimento Interno, por vezes agindo de acordo com os interesses de empresérios da

26 Reunido de 03 de setembro de 1963, p.11.
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regiao®’. Ja o Cel. Hamilton de Oliveira Castro® expediu nas ordens de servigo internas
n° 47 e 49, considerando o Regimento de 1963, a determinagao de promover “estudos
para a renovagao e celebragao de contratos de arrendamento e parceria agricola nos Postos
Indigenas” (RELATORIO FIGUEIREDO, 1968, p-2957-2958).

Os efetivos resultados das ordens foram sentidos pelas populagoes locais. Conforme
afirmam Almeida (2015, p. 253), Santos (1970, p. 67) ¢ Brighenti (2012, p. 253), através
de estudos produzidos com fontes orais, foi a partir da fundagao do PI Xapecé e durante
as décadas seguintes, intensificando-se nos anos 1960, que o avango de madeireiros sobre
a cobertura vegetal do Pl iria transformar a paisagem e os modos de ser dos Kaingang
que la habitam. Para facilitar a extragio, até uma serraria foi montada dentro do Posto. A
supracitada ordem de servigo interna n° 100 engendraria um mal afamado processo de
concorréncia publica para a venda de 10.000 araucérias a serem derrubadas e processadas
industrialmente.

O SPI contava com duas frentes para obter recursos financeiros. A primeira era a
renda indigena. Constitufa-se do lucro obtido através do Patriménio Indigena, ou seja,
qualquer “renda proveniente de lavoura, criagao, industria extrativa ou explorac¢io do
subsolo, bem como o de outros proventos oriundos de fontes diversas”, deveria ser empre-
gada em melhorias a vida dos indigenas e gerar a “emancipagio econémica das Tribos”
(BRASIL, 1963a).” A razao de existir legislagio que assegurava a exploragio econémica
das reservas naturais nas terras indigenas era a necessidade de regulamentar as praticas que
jéd vinham ocorrendo desordenadamente. Se as rendas indigenas nao fossem escrituradas e
aplicadas segundo as normas do CNPI*, as atividades que as produziram constituir-se-iam
de infracoes legais. O desvio ilicito dessas divisas por funciondrios do SPI significava, na
pratica, a nao aplicagio dos recursos para os seus devidos fins, para o bem dos indigenas.
A outra fonte de renda da qual o SPI dispunha eram as dotagoes orcamentarias, ou seja,
recursos destinados pela Uniao federal para o cumprimento de suas atividades, e que
diferia da renda indigena quanto 4 aplicacio e ao controle. Seu controle contabil ficava
a cargo de uma se¢ao diferente daquela responsavel por averiguar a renda indigena. Sua
escrituragio ficava sob responsabilidade da Se¢ao de Administragio, responsével por
enviar a comprovagao contabil ao Tribunal de Contas da Uniao.

Havia uma distribuigao regimental de obriga¢oes ¢ mecanismos de controle

27 Ap6s viagens aos Postos Indigenas Selistre de Campos e Duque de Caxias em Santa Catarina, durante os anos de 1968 ¢
1969, estas t%ram as constatagdes obtidas pelo antropélogo Silvio Coelho dos Santos a respeito da atuagio dos encarregados
dos postos. SANTOS, Silvio Coelho dos. A integracao do indio na sociedade regional: a funcio dos postos indigenas
em Santa Catarina. Floriandpolis: Editora da UFSC, 1970. p.76.

28 Chefiou o SPI nos anos de 1966 ¢ 1967.

29 Art. 9°, incisos IX e X, do Decreto de Lei n° 52.668, de 11 de outubro de 1963.

30 Conforme o regimento, a exploragio de riquezas naturais das terras vinculadas dos PIs deveria estar em consonéncia
com os planos tragados pelo Conselho Nacional de Protegio aos Indios. Ibid., art. 9°, inciso X.
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financeiro entre as instincias hierarquicas do SPI e suas se¢oes administrativas. Pelo Regi-
mento Interno de 1963 toda renda indigena deveria ser escriturada e remetida as Inspeto-
rias Regionais. Essas eram responsaveis por fazer balangos contébeis mensais, unindo as
movimentagoes financeiras de todos os Postos Indigenas que sio seus subordinados, além
dos gastos na sede da Inspetoria. Dentre as atribui¢oes contabeis das regionais estavam
“manter em dia a escrituragio do 6rgio, (...) fazer o inventdrio dos pertences do SPI sob
responsabilidade da Inspetoria (...) remeter & Se¢io do Patriménio Indigena balancete
mensal do recebimento e aplicagio de renda indigena”(BRASIL, 1963a). A renda obtida
através do trabalho e patriménio indigena deveria ser remetida a Segao de Patriménio
Indigena junto com sua contabilidade. Essa Se¢io faria o balan¢o anual do érgio inteiro
e encaminharia um relatério de atividades ao CNPI, enquanto os balangos contébeis da
renda indigena seriam enviados pelo Diretor ao Ministério da Agricultura. O emprego
das rendas deveria ser feito conforme os planos elaborados por esse Conselho e fiscaliza-
dos por essa Se¢io. Regimentalmente, os recursos arrecadados no PI nao poderiam ser
automaticamente empregados em melhorias locais, e sim deveriam ser remetidos a admi-
nistragio central para que procedesse os planos de aplicacao dos recursos. A justificativa
seria a de que uns Postos Indigcnas eram mais lucrativos que outros, 0 que hecessitaria
uma distribui¢io do que era produzido em uma localidade as demais.

Ainda de acordo como Regimento de 1963, s6 o Diretor tinha a prerrogativa de
comercializar o patriménio indigena, visando a obtengio da renda indigena. Por isso,
nas autorizages para proceder a exploragao das reservas naturais das terras indigenas, os
Diretores, como na ordem n° 100 supracitada, delegavam seus poderes a um subordinado
que ficava responsavel em dar prosseguimento a atividade. Na lei, nenhuma ag¢ao que gere
renda indigena, como o arrendamento de terras, o extrativissimo e a agropecudria poderia
ser levada a cabo por um chefe de Posto Indigena ou um Inspetor regional sem o consen-
timento do Diretor geral, somente com sua autorizagio expressa. Se os procedimentos
legais previstos nao fossem devidamente seguidos, os contratos se tornariam nulos.

Os Regimentos Internos do SPI determinavam como se distribufam geograficamente
as unidades administrativas do 6rgiao, bem como os cargos em suas respectivas sedes. A
divisao se dava em trés instancias subordinadas hierarquicamente — Diregao geral, Ins-
petorias Regionais e Postos Indigenas — partindo dessas reparti¢oes mais afastadas para
se concentrarem no poder centralizado da Direcio. Essa, localizava-se na capital federal
(Rio de Janeiro/Brasilia) ¢ era composta pelo Diretor geral, cujo cargo era nomeado
pelo Ministério ao qual o SPI se vinculava, ¢ pelos chefes das Se¢oes em que se dividia

a administra¢ao central, todos nomeados pelo Diretor.*! As Inspetorias Regionais eram

31 Entre 1942 ¢ 1963 a sede central do SPI era compreendida pelas Diretoria Geral, Sec¢io de Estados, Secgao de Orientagio
¢ Fiscalizagio e Secgio de Administracao. Apds a promulgagio do Regimento Interno de 1963, o SPI terd como seus érgaos
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érgaos de administragao e fiscalizagao do SPI, cuja razao de existéncia era, principalmente,
organizar e colocar em execugio as ordens expedidas pelos 6rgaos centrais, repassando-as
as unidades de contato imediato com os indigenas, os Postos Indigenas. Outra atribuicao
era fiscalizar o andamento dos trabalhos nos Postos que lhes eram subordinados, seja
realizando inspegdes iz loco das atividades de seus funciondrios, seja exigindo e confe-
rindo as prestagoes de contas ¢ os demais registros contabeis necessirios para uma devida
fiscalizagao econdmica. Em suma, inspecionavam os Encarregados dos Postos Indigenas
e demais funciondrios do SPI a si subordinados em nome das normas estabelecidas pela
Direcao geral. Essa, através das Se¢oes de Administragao e de Or¢amento e Fiscalizagao,
responsabilizava-se pelo controle das contas das Inspetorias Regionais e pelo repasse dos
fundos orcamentais as unidades espalhadas pelo pais (BRASIL, 1942, 1963a).>*

O fato das nomeagoes para Inspetor Regional serem decididas exclusivamente pelo
Diretor Geral, apanagio de suas determinagdes, fazia com que a ocupagao desses cargos
estivesse atrelada & relagio que os seus detentores tinham com o chefe do Servico. Arbi-
trariamente se podia nomear alguém para esta fungao sem que houvesse comprovada-
mente o interesse do bem publico e dos indigenas como finalidade maior. Ao longo dos
ultimos cinco anos de sua existéncia, o trinsito de alguns funcionérios por entre os cargos
de Inspetoria ao redor do pais chamou a atencio de pessoas de dentro e de fora do SPI.
Notadamente, os Diretores do SPI alocavam em Inspetorias estratégicas funcionarios
proximos de si, capazes de manter uma relagao mais estreita e de defenderem os interesses
da Diretoria nessas localidades avancadas.

Assim procedeu o Diretor Mj. Vinhas Neves (RELATORIO FIGUEIREDO, 1968,
2540) em 1964, quando nomeou José Fernando da Cruz para o cargo na IR7, haja visto
que a ficha corrida e o histérico recente deste servidor nao o qualificavam para a fungao,
e demonstrava que nio havia condi¢oes de exercer esta chefia regional. Por ser uma das
que mais produziam rendas, a chefia da IR7 era considerada um prémio, delegada aqueles
que pelo Diretor fossem eleitos os inspetores mais capazes. Por ser a mais lucrativa, e por
reconhecer a dificuldade de fiscalizagao, este Diretor afirmou em depoimento (RELATC)—
RIO FIGUEIREDO, 1968) que a IR7 era a Inspetoria que ele mantinha mais contato
e controle, e que dependia de seus recursos para manter o SPI funcionando. J4 que toda
aplicagao da Renda Indigena necessitava do aval da Diretoria e da Segao de Patriménio
Indigena, a Diregao central tinha os instrumentos legais para manter o controle das agoes

nas Regionais caso o texto regimental do SPI fosse literalmente seguido (Depoimento de

José Maria da Gama Malcher. BRASIL, 1963Db, p. 8).

centrais: Diretoria Geral, Sessdo de Protegio e Assisténcia, Sessao de Patriménio Indigena, Sessio de Telecomunicagoes
¢ Sessio de Administracdo.

32 Art. 15 do Decreto de Lei n° 10.652, de 16 de outubro de 1942 e Art. 13 e 14 do Decreto de Lei n° 52.668, de 11 de
outubro de 1963.
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Ap6s cinco décadas de atuagao com altos e baixos, durante os anos 60 as agoes
do SPI foram colocadas em xeque. Era lugar comum a época que funciondrios do SPI
participavam de esquemas de enriquecimento ilicito envolvendo o patriménio das terras
indigenas e uma grande contribuigao para a existéncia de tais atos era a falta e a dificul-
dade de fiscalizagao. Lima afirma em seus estudos que a hierarquia institucional do SPI
impunha limites ao controle de suas unidades regionais por parte da Dire¢ao central e dos
Inspetores em fiscalizar os Chefes de Posto (LIMA, 1995, p. 292). Além do controle i
loco, a contabilidade de uma repartigao publica ¢ fundamental para o controle dos gastos
e da saude financeira de qualquer 6rgao administrativo. Entretanto, a falta de controle
contébil era assunto recorrente no Servigo e significava uma facilidade para aqueles que
buscavam o favorecimento pessoal. Nas fontes histéricas temos acesso as opinides de
ex-diretores do SPI sobre a questao. O Cel. Hamilton de Oliveira Castro, por exemplo,
declarou a Comissao de Jader de Figueiredo que logo ao assumir o SPI encontrou-o
numa situagio calamitosa e que a contabilidade era precaria e defeituosa (RELATORIO
FIGUEIREDO, 1968, p. 801).

Por sua vez, um dos grandes denunciantes das ilegalidades cometidas no 6rgao indi-
genista foi José¢ Maria da Gama Malcher, funcionério do SPI desde os anos 40, Diretor
entre 1951 e 1954 ¢ membro do CNPI. Malcher prestou voluntariamente dois depoi-
mentos a CPI/63 e outros dois a CI/67. Em todos denunciou atos ilicitos: afirmou que
o contador da Se¢ao de Administragao do SPI era um “mestre em quimicas’, capaz de
diversos tipos de fraudes fiscais, como confeccionar recibos falsos, enxertar recortes de
documentos em outros, adulterar assinaturas e rubricas e até vender duas vezes o mesmo
produto.” Segundo outro ex-Diretor do SPI, Gal. José¢ Luis Guedes, o espraiamento das
unidades do Servigo pelo extenso territdrio nacional ¢ a falta de funciondrios para a fis-
calizar as agoes do 6rgao dificultavam o controle. Respondendo a CPI de 1963, pontuou
que quando assumiu a Diretoria do SPI, esse se encontrava em uma “situagao horrorosa”
devido a irregularidades em suas a¢oes e ao racha que havia, segundo o General, entre
dois grupos opositores. Também afirmou ter saido da fungio sem conseguir solucionar os
problemas que se apresentavam (Depoimento de José Luiz Guedes. BRASIL, 1963b, p.3).

As opinides dos Diretores do SPI a respeito da desorganizagio contébil levam a crer
que nao se observava as leis que regiam esta matéria. Os textos regimentais nao nos dao
vestigios da agéncia humana iz Joco, ou seja, nao nos possibilitam saber se suas ordens
foram cumpridas na prética. Portanto, analiso os depoimentos prestados por Luis Franca
Pereira de Aratjo, contador da Direcio central do SPI, e Elias Gongalves da Costa, técnico

em contabilidade contratado® pela IR7.

33 Trata-se de Benedito Pimentel, chefe da Secio de Administragio do SPL. RELATORIO FIGUEIREDO, 1968 p. 841.

34 Nio era funcionario efetivo do SPI, mas contratado, e recebia pagamento por servigo prcstado, nio mensalmente.
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Luis Araujo ingressou® no SPI como contador e sempre trabalhou na administra-
¢ao central. Chefiou a Secio de Orientagio e Fiscalizagao até 1963, quando este érgao
administrativo foi alterado, passando as suas atribui¢des para a recém-instaurada Se¢ao
do Patrimoénio Indigena. Seus testemunhos sio fundamentais, haja vista sua experiéncia
frente a este setor. Tive acesso a quatro depoimentos seus: um prestado a CPIde 1963, em
junho daquele ano; ¢ outros trés prestados a Comissao de Inquérito presidida por Jider de
Figueiredo, em 1967. Em ambas as comissoes Luis afirmou nao ser possivel 4 administragao
central verificar 77 loco a aplicagao da renda indigena, pela indisponibilidade de pessoal
qualificado e falta de ordens para tal. Luis afirmou 8 CPI de 1963 que nao procedia as
inspecdes porque “nunca foi determinada essa inspegao” (Depoimento de Luis de Franca
Pereira de Aratjo, BRASIL, 1963b, p.13; RELATORIO FIGUEIREDO, 1968, p. 905).

Assim, a Segdo de Patriménio Indigena contava sé com as prestagdes de contas
remetidas pelas Inspetorias Regionais para cumprirem a devida fiscaliza¢ao. Com isso,
negociagoes entre funciondrios do SPI ¢ empresas particulares, para explorar recursos das
terras indigenas podiam se dar alheias ao registro e controle contébil. Em depoimento,
Luis Aratjo afirmou que ouviu falar de contratos assinados entre o SPI e empresas visando
a exploracio natural dos Postos Indigenas, mas que tais processos e escrituragoes das
rendas dai provenientes nunca chegaram as suas maos. Na IR7, denunciou (RELATO—
RIO FIGUEIREDO, 1968, p. 904) que notas promissérias emitidas por uma empresa
do Parand, em nome do SPI, foram compensadas por José Fernando da Cruz, enquanto
Inspetor regional, sem a devida prestagao de contas do valor sacado. Essas notas haviam
sido emitidas a titulo de pagamento, por parte da empresa, pela exploragio de pinheiros

naquele estado. Dentre os diversos casos, Aratjo afirmou que

conhece o caso tenebroso da exploragio de cassiterita na IR9 em Rondénia; (...) que houve
uma celebragio de contrato com o SPI para a exploragao do minério, cabendo a este a irriséria
percentagem de 10%; que esse contrato foi celebrado na gestaio VINHAS NEVES; que o
depoente nio conhecia o contrato s6 o tendo visto na mio de um dos membros da compa-
nhia exploradora, apds uma visita feita ao SPI pelo Assessor do ex-ministro CORDEIRO
DE FARIAS; que viera advertir esse Assessor ao Diretor do SPI dos perigos e prejuizos da
exploragio mineral (...) (RELATORIO FIGUEIREDO, 1968, p. 904).

Os casos de extragao mineral durante a gestao do SPI na regidao amazoénica ainda
carecem de maiores esclarecimentos, mas aqui servem de comprovacao de que se explorava
economicamente os Postos Indigenas sem os devidos registros contébeis. Ainda segundo
o depoimento de Luis Aratjo, ¢ perceptivel que os ditames regimentais ndo eram segui-

dos totalmente. J4 tratamos da obrigatoriedade de aplicar a renda indigena acordo com

RELATORIO FIGUEIREDO, 1968, p-1732.
35 Era funcionério do SPI desde 1952.
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planos pré-estabelecidos. Porém, Luis Aratjo informou que “Nao hd planejamento. (...)
O que acontece de muitos anos ¢ que na realidade rarissimos sao os postos beneficiados
por alguma parcela orcamentéria (...) o que o posto produz em consequéncia da sua ati-
vidade rural ¢ sempre aplicado ali mesmo, na manutengao, para atender as necessidades
do indio e do posto” (Depoimento de Luis de Franga Pereira de Aratjo, BRASIL, 1963b,
p-50)*¢ Apesar de o contador do SPI conhecer as irregularidades, nao deu mostras de que
estava disposto a sand-las. Mesmo admitindo nao ter procedido ao balango anual do SPI
no tempo correto, ¢ afirmando que as irregularidades nas prestagoes de contas do érgao
eram um problema estrutural e antigo, para além de suas a¢oes, nada disso o impediu de
ser acusado. Em seu relatério final, o procurador Jader de Figueiredo acusou Luis Aratjo
de dezenove delitos, como falta de prestagoes de contas, vista grossa para irregularidades
na contabilidade de servidores, além de o acusar de “manipulador da renda do Patriménio
indigena, cuja escrituragio deixou de efetuar desde 1964” (RELATORIO FIGUEIREDO,
1968, p. 4954).

As irregularidades contabeis também ocorriam nas Inspetorias Regionais. Elias
Gongalves da Costa, contador contratado pela IR7, era responsavel pelo setor financeiro
e trabalhava na sede da Inspetoria em Curitiba. Em depoimento, o contador afirmou
haver irregularidades nas prestagoes de contas da Inspetoria: disse que podia apontar
diversos recibos frios emitidos por particulares, ou seja, comprovantes de pagamentos
realizados por funciondrios do Servi¢o, mas que na verdade nunca ocorreram. Assim,
era possivel escamotear os desvios de dinheiro da renda indigena com supostas compras
de equipamentos para os indios ou para o préprio SPI (CI MA.010-44697/65 apud
RELATORIO FIGUEIREDO, 1968, p. 2394). Apés alguns meses, quando voltou a
ser questionado sobre recibos, afirmou que desconfiava dessa documentagio “em razao
de nao constatar a entrega de mercadorias ¢ nao saber se as mesmas eram carregadas em
livro proprio.” Dentre outros, havia recibos de compras de quilos de fumo em corda,
que em nada serviam para assistir a vida de uma pessoa. De qualquer forma, Elias Costa
procedeu a escrituragao desse e de outros recibos suspeitos, ¢ declarou a comissao de
inquérito que “o fez ndo sem relutincia por ordem verbal do Sr. José Fernando da Cruz’,
afirmando que cumpria ordens por ser funciondrio “contratado e que necessita de tra-
balho para sobreviver” (RELATORIO FIGUEIREDO, 1968, p. 2553-2554). Ou seja,
buscou se redimir afirmando que agiu sob coagao de seu superior hierarquico. Elias da
Costa afirmou que sempre tentou realizar escrituragdes contdbeis mais consistentes, mas
que “nio o fez por impedimento dos chefes”. Diante da panaceia em que se encontrava

a papelada da Inspetoria, disse que a escritura¢io da renda indigena nunca batia com os

36 Depoimento de Luis de Franga Pereira de Aratjo. [In] BRASIL. Relatério da Comissio Parlamentar de Inquérito,
1963, p.50.
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extratos da conta banciria em que deveriam ser depositados os recursos do patriménio
indigena (RELATORIO FIGUEIREDO, 1968, p. 1732). Assim, tal qual ocorria na
Secao de Patriménio Indigena, diversas negociatas eram feitas sem que seus valores fossem
agregados a renda indigena e eram desviados para a posse de terceiros.

Diversos tipos de violéncia contra grupos indigenas, como o avanco sobre suas ter-
ras e recursos naturais, vinham sendo denunciados na imprensa ¢ no meio politico, ¢ ao
SPI com frequéncia imputavam algum tipo de responsabilidade nos ocorridos. Essa era
a opinido de membros Servigo e outros sujeitos ligados ao campo indigenista, além de
periddicos e membros da classe politica’”. O Estado de Sao Paulo, em 1964 (O ESTADO
DE SAQ PAULO, 1964, p- 11), afirmou que verdadeiras gangs se infiltraram no SPI para
sistematicamente explorar os Postos Indigenas. Benedito Pimentel, funcionario do SPI
em 1966, enviou uma resposta ao entdo Diretor Geral Cel. Hamilton de Oliveira Castro,
publicada no jornal Correio Braziliense. Na publicagio, ele afirma que havia um grupo
de funcionérios do Servigo ha anos cometendo diversas irregularidades e comprometendo
a administra¢ao desse 6rgao. Nesse interim, trocavam-se os Diretores, mas os problemas
continuavam, pois tal grupo sempre aliciava o novo diretor ¢ o ludibriava na intengao
de “obter campo livre para sua agio nefasta” (CORREIO BRAZILIENSE, 1966, apud
RELATORIO FIGUEIREDO, 1968, p-91 1).

As razdes para o insucesso do SPI eram arroladas pelos seus funcionarios em decla-
ragdes tanto em depoimentos 4s Comissoes de Investigagdo, quanto a imprensa. Para eles,
os principais motivos para a aparente ineficiéncia do SPI eram a falta de recursos e de
funciondrios qualificados. O entao Diretor Moacyr Ribeiro Coelho declarou ao Correio
da Manha, enquanto tratava das deficiéncias do érgao, que podia “resumi-las na falta de
recursos financeiros e de pessoal categorizado” (CORREIO DA MANHA, 1963, p-11).
O Inspetor Regional Alisio de Carvalho afirmou ao Correio do Parand, em setembro de
1964, que a verba do SPI e da inspetoria era pequena, ¢ que seriam necessarios CR$100
milhdes para o devido investimento nos Postos Indigenas que era responsével (COR-
REIO DO PARANA, 1964, p.5). Ainda sobre este debate, o proprio Jader de Figueiredo
concluiu que o devido aproveitamento das terras indigenas possibilitaria a assisténcia aos
indigenas, pois o potencial de recursos naturais era imenso. Porém, o descalabro adminis-
trativo e a corrupgao faziam com que a arrecadagio em nada se traduzisse, numa época
em que o SPI era sindnimo de “fome, desolagio, abandono e despersonalizagio indigena.”
Jéder afirmou que havia recursos suficientes e que a situagao de abandono que presen-

ciou nos Postos Indigenas era resultado da falta de “administragoes zelosas e honestas”

37 O ja citado Dep. Luiz Tourinho em fevereiro de 1957, além do Dep. Abel Rafael em fevereiro de 1962. E outras
dentincias como a do Dep. Milton Reis em julho de 1960 ¢ as do Dep. Aroldo Carvalho de maio de 1961, que tratam dos
Postos Indigenas em Santa Catarina.
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(RELATORIO FIGUEIREDO, 1968, p. 4919). Anos atrés, o Gal. José Luis Guedes
deu opiniao semelhante, de que o SPI se manteria com suas proprias receitas se fosse bem
administrado (Depoimento de José Luiz Guedes, BRASIL, 1963b, p. 6).

De fato, nao havia o esmero administrativo que pudesse tornar efetivas as politicas
indigenistas em voga. A falta de preparo de seus funcionarios, a inexisténcia de um con-
trole contdbil, e principalmente as politicas voltadas para a exploragio econémica dos PIs
criaram o ambiente propicio para dilapidar os recursos naturais administrados pelo SPI. O
poder tutelar-opressor garantia ao érgio indigenista o controle sobre territérios indigenas
e como dispor da natureza ali existente, de tal modo que a tutela nao era s6 em relagio as
pessoas, suas forcas de trabalho e as terras que ocupavam, mas também as atividades eco-
némicas. A incorporagao de povos e territdrios 4 comunhio nacional atendia a essa faceta
econdmica, a0 passo que garantia ao agente indigenista a prerrogativa de dispor sobre o
patriménio indigena. A necessidade da tutela imposta pelo Estado sobre o usufruto dos
recursos naturais, que era prerrogativa dos indigenistas, alheou dos indigenas (a época
relativamente incapazes perante a legislagio) as decisdes sobre a prépria paisagem em que
viviam. Os interesses dos habitantes origindrios das terras foram desconsiderados em prol
das necessidades do 6rgao indigenista. O Regimento Interno do SPI foi utilizado, como
no caso das ordens de servigo internas supracitadas, em detrimento das necessidades dos
indigenas ao passo que serviu para inflar os cofres do SPI. A exploragio econdmica das
areas indigenas ocorreu durante o periodo aqui analisado de forma alheia as necessida-
des dos grupos originarios tutelados. E gerou transformag¢des em seus habitats naturais
e, com isso, adaptagdes culturais. Porém, nao foi porque as préticas culturais mudaram
que grupos étnicos se descaracterizaram. Os Kaingang sofreram um processo histdrico
de décadas no qual o Estado-nagao promoveu entre essa etnia politicas de assimilagao,
mas a identidade étnica Kaingang permanece na contemporaneidade a despeito desse

histdrico de tutela e opressao.
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Pro indio ter a aplicagao do Estatuto

Que linde o seu rincao qual um reduto

E blinde-o contra o branco mau e bruto
Que lhe roubou aquilo que era seu

Tal como aconteceu, do Pampa a0 Amap4!

Demarcagio ja!

(Letra da mtisica Demarcagio J4
de Carlos Renné e Chico César)

Para inameros cientistas, assim como para boa parte dos povos origindrios, as terras
indigenas no Brasil sao espagos por exceléncia de polifauna e pluriflora, onde inegavel-
mente preservam a biodiversidade do meio ambiente, mas muito além disso, protegem a
cultura e a lingua de centenas de povos, contribuindo numa perspectiva holistica para a
salvaguarda da biodiversidade da humanidade. Em 2017 o compositor Carlos Renné e o
cantor e compositor Chico César langaram para o Acampamento Terra Livre a musica e
video-clip Demarcagao Ja (epigrafe) que, marcada por forte critica em letra e imagem, tece
uma afiada andlise hist6rica das tltimas décadas sobre o contexto indigena brasileiro. A
musica aborda uma inquietagao da histéria do tempo presente quando versa que, apesar de
passados “mais de cinco séculos”, repletos de “ene ciclos de etnogenocidio”, a situagio indi-
gena nao foi devidamente atendida, respeitando a alteridade e a diversidade que envolve.

Demarcagao J4 expoe os reificados imagindrios reducionistas que persistem, secular-
mente, na mentalidade da sociedade brasileira, dentre eles o racismo, que precisa ser enfren-
tado e superado em nosso cotidiano.! As terras indigenas — ou as terras brasileiras, como
muitos acreditam — cederam e acolheram, involuntariamente, as experiéncias diaspéricas
de (i)migrantes origindrios da periferia de seus Estados nacionais, alimentando um futuro
para degredados e excluidos do mundo pré e pds-capitalista. Muitas das terras griladas

dos povos indigenas se transformaram, nao involuntariamente, diga-se de passagem, em

1 Narro uma recentemente experiéncia com uma pessoa préxima, idosa e de origem teuto-brasileira, que vive no sul do
Brasil, que me perguntou se eu trabalhava com indios “selvagens” ou “civilizados”, afinal, eu vivia na Amazénia, e aqui tem
“indio” de verdade. Me questionei mentalmente se valia a pena eu dizer o que desejava rispidamente. Naquelas fraoes
de scgundos antes de rcspondcr pensei em muitas possibilicﬁdcs para dialogar e educar pessoas contemporaneas racistas,
como assistir ao video-clip Demarcagio J4, o filme Xingu, ou outros filmes, apresentar um amigo(a) indigena que pudesse
falar de sua comunidade, fornecer algum artigo de facil e clara leitura. Enfim, sdo tantas as oportunidages que o mundo
hodierno oferece para dirimirmos os (prc)conceitos que subjazcm no dmago da sociedade brasileira que, tenho certeza,
o mal que nos aflige ¢, antes de qualquer coisa, a ignorncia em sua forma essencial. Assim, voltando ao tempo daquela
fatidica conversa, ironicamente disse-lhe: — os indigenas sao mais civilizados que vocé! Por certo, a pessoa se ofendeu;
mas esse era 0 meu objetivo.
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latifindios, cedendo posteriormente a inser¢ao de monoculturas de exportagao. Algu-
mas sociedades indigenas passaram, pesarosamente, a serem despojadas de suas terras
tradicionais, vivendo nas margens das estradas, cidades, ou em espagos — demarcados ou
nio — que sequer possibilitam a reprodugcio social e ecoldgica.

A centralidade da “questao” ou “problema” indigena problematizado em Demarca-
a0 J4 reside, sobremaneira, em dois aspectos recorrentes nos discursos narrativos da socie-
dade brasileira quando se aventura a falar, sem pudor, sobre os “indios”. O primeiro aspecto
situa-se na “questao agraria brasileira’, a questao da terra, que até hoje nao foi enfrentada
de forma apropriada. Apesar do indigenismo brasileiro no século XX caracterizar-se por
engendrar esforgos para promover a fixagao 7z situ de inimeros povos indigenas, garan-
tindo que, ao territorializar os nativos, as outras terras cederiam espago para os brasileiros
povoar e produzir na interlindia, nem todos os povos indigenas passaram incélumes pela
protegio tutelar do Servigo de Protegio aos Indios (SPI)? e pela Fundagio Nacional do
Indio (Funai). As diversas formas de violéncia imputadas aos povos origindrios também
marcaram o breve século XX e ocorreram no contexto do indigenismo fraternal as avessas.

O segundo aspecto em destaque ¢ a “cultura” e a “identidade”, elementos que se
tornaram centrais nas abordagens acerca dos povos indigenas. A antropdloga Manuela
Carneiro da Cunha (2009, p. 312-314) trouxe uma perspectiva de andlise importante
ao explicar que “cultura” se transformou na “arma dos fracos”, ressurgindo no mundo
contemporineo para “assombrar a teoria ocidental”. Ao recorrer as ideias de Marshall
Sahlins, Cunha reflete sobre o processo de “indigenizacao da cultura’, explica que os sen-
tidos seménticos atribuidos hoje transcenderam os mundos indigenas e inauguram novas
perspectivas e apropriagdes que passaram a caracterizar as relagoes entre diferentes. Dessa
forma, “cultura” na atualidade excede os significados da palavra construidos pelos estudos
em antropologia e etnologia desde o século XIX. “Cultura” e “identidade” deixaram de
ser categorias de exploragio do mundo intelectual e da literatura, e abandonaram a pers-
pectiva outsider, para se tornarem categorias politicas da luta e protagonismo indigena.
As conquistas garantidas na legislagio brasileira sio resultado destas novas formas de
apropriagao.

Os Kaingang representam em termos demogrificos a maior populagio indigena do
sul do Brasil. Sao também aqueles que — apesar das adversidades — conseguiram garantir
entre Juta, resisténcia e negociagao a demarcagao e a homologagio de suas terras. Todavia,
as paginas da histéria indigena e do indigenismo no Sul evidenciam que as relagoes que

antecedem o processo de demarcagio foram rudes e cerceadoras. Nominados de forma

2 Quando foi criada essa agéncia indigcnista, sua sigla SPITLN corrcspondia a0 Servico de Protecio aos Indios e Localizagao
de Trabalhadores Nacionais, conforme o Decreto n° 8.072, de 20 de junho de 1910. A partir da Lei n° 3.454, de 06 de
janeiro de 1918, esse 6rgio deixou de atender os trabalhadores nacionais para dedicar-se prioritariamente aos povos
indigenas, assim, a agéncia passou a se chamar Servigo de Protegio aos Indios (SPI).
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recorrente nos documentos como “coroados’, os Kaingang surgem nos primeiros regis-
tros de noticias de descobrimento e conquista dos campos e sertdes a sudoeste de Sao
Paulo no século XVIII e XIX. Estas noticias expoem o principio de contato que marcou
e transformou o0 modo de vida deste povo e consistem também nas primeiras narrativas
que realizam comentdrios substanciais sobre os “coroados” ou Kaingang.

Vencidos quatro séculos de relagoes conflitantes e mediadoras entre povos indigenas
e nao indigenas, apresentavam-se no limiar do século XX inumeras dificuldades para se
nominar e caracterizar certos grupos indigcnas, inclusive, imperava o desconhecimento
sobre as linguas nativas entre aqueles que nao se enquadravam no modelo Tupi. A entao
emergente etnograﬁa—etnologia € as novas praticas indigenistas que passaram a promover
a protegao tutelar entre povos considerados “isolados’, “contato intermitente”, “contato
permanente’, “integrados” ou “extintos” na sociedade nacional,’ comegaram a se aproxi-
mar de sociedades nativas — por diversos motivos — e passaram a registrar ¢ documentar
a presencga amerindia. Assim, surgem signiﬁcativos relatos, relatérios, narrativas, cartas,
oficios, imagens, fotografias e videos que permitiram alargar o conhecimento sobre povos
pouco conhecidos.

O indigenismo no século XX, a0 mesmo tempo em que imprimiu de forma contra-
dit6ria a protegio e a exploragao, também permitiu permanéncias e existéncias. Inaugurou
na “histéria do Brasil” um conjunto de novas praticas de Estado caracterizadas por serem
tao complexas quanto distintas dos tempos coloniais. A atuagio do indigenismo do SPI
compreendeu semelhangas na mesma medida em que se apresentou distinto nas regides
do pais, pois a diversidade amerindia, dos diferentes biomas e dos contextos regionais
conferiram formas proprias de intervengao. Essa agéncia desenvolveu a pratica de registrar
sua atuagao, construiu documentos sobre centenas de povos indigenas que na contempo-
rancidade sao visitados pela nova historiografia. Talvez esse volume documental descritivo
¢ imaggética do SPI, sobre as sociedades indigenas, encontre correspondéncia — genérica
— apenas nos registros missiondrios, sobretudo de ordens religiosas como os Jesuitas, que
conseguiram com maior propriedade escrever sobre os mundos indigenas nos tempos
coloniais. Esses lapsos de registro e documentagao sobre os povos nativos que viviam nas
terras brasileiras explicam as dificuldades que encontramos em relacionar e localizar certas
sociedades indigenas do passado com o presente e vice-e-versa.

Esse capitulo parte de inquictagdes histéricas relacionadas ao indigenismo brasileiro
e da “questao” ou “problema” indigena, concernentes a terra, a cultura e a identidade, para
problematizar os caminhos percorridos no tratamento dos povos indigenas no século

XX, considerando a experiéncia Kaingang no Sul do Brasil. De forma pretensiosa, este

3 Os povos indigenas foram enquadrados nestas categorias adotadas pelo indigenismo brasileiro no século XX e estao
dispostas nos Regimentos do SPI, bem como em Ribeiro (1996).
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capitulo visa contribuir para a compreensio sobre as contradi¢oes inerentes a sociedade
brasileira e para a superagao do racismo que subjetivamente vive nela. Perceber a realidade
indigena no pais pressupde escarafunchar a histéria, todavia, entender os enfrentamen-
tos que estes povos vivenciam implica uma postura de inquietagao, insubordinagio ¢ de

rebeldia histérica.

ENTRE A “HISTORIA” A “QUESTAO” E O “PROBLEMA” INDIGENA
BRASILEIRO

A palavra “questao” nos remete a uma indagagao ou a uma provocagao, enquanto a
palavra “problema” remete a um enfrentamento, a um desafio ou dificuldade. Poder-se-ia
adotar outros termos para abrigar as inquictagoes sobre o indigenismo brasileiro no per-
curso da histéria, contudo, recorre-se — diacronicamente — as reflexdes de Darcy Ribeiro
(1970) e de Roberto Cardoso de Oliveira (1972) por considerar que, apesar de distantes
do presente em meio século, nao foram superadas em muitas de suas interpretagdes.

A despeito de temas como “terra’, “cultura” e “identidade” serem considerados de
enfrentamento & Histéria, suas associacoes e analogias no contexto indigena foram tratadas
em grande medida até a década de 1990 como periféricas pela historiografia brasileira.
Hoje, nio mais! E consenso em nosso métier que a “nova” histéria indigena tem muito a
contribuir para a compreensao das histérias indigenas e dos mundos indigenas; escrever
sobre a “questao” ou “problema” indigena nao ¢ mais uma tarefa do antropdlogo, do
etndlogo ou do soci6logo, mas consiste também num devir do historiador, conforme
alertava John Monteiro. O reconhecido percursor da nova histéria indigena esclareceu
em sua célebre tese “Tupis, Tapuias e os historiadores: Estudos de Histéria Indigena e do
Indigenismo™ que até as décadas de 1980 e 1990 predominava entre os historiadores duas
nogdes tecidas pelos pioneiros da historiografia nacional. De um lado se apresentavam
aqueles que nao possuiam ferramentas analiticas para o estudo dos indigenas, portanto,
acabavam por invisibilizar estes sujeitos histdricos os excluindo enquanto atores sociais,
e, do outro, muitos pesquisadores caiam no mito do desaparecimento gradual das popu-
lagdes indigenas (MONTEIRO, 2001, p.04).

Triste Hist6ria® era a nossa onde os povos indigenas foram invisiveis “homens verme-
lhos” - para utilizar uma expressao de Carl Friedrich Philippe von Martius de 1838 — ou
vitimas indefesas do “progresso’, “civiliza¢ao’, “aculturagao” e “assimila¢ao’, palavras sempre
recorrentes nos discursos historiograficos e que convergem a invisibilidade, ao siléncio e

a fadada inexisténcia amerindia. Em outra perspectiva, o siléncio da sociedade brasileira

4 Tese Apresentada para o Concurso de Livre Docéncia Area de Etnologia, Subdrea Histéria Indigena e do Indigenismo,
na UNICAMP em 2001.

5 Construida pela historiografia tradicional brasileira.
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sobre os povos indigenas sempre ¢ rompido quando estes sao “lembrados” por serem
detentores de “reserva de terras” que, na visao ocidental-capitalista, poderiam ser desti-
nadas a promogao da producio e produtividade econdémicas, direcionadas as commaodities
ou aos empreendimentos rurais de diversas ordens, “reservas de terras” que poderiam ser
destinadas ao perseguido desenvolvimento do pais. A “questio” ou o “problema” indigena
perturba porque ainda se trata de algo nio resolvido e que questiona a légica suplantada.

Na trajetéria histérica do Brasil comumente percorremos iniimeras interpretagoes
sobre o povoamento ¢ a economia de exportagio que se afirmaram por séculos nas apro-
priadas terras luso-brasileiras, ressignificando ciclos de exploragao ou de etnogenocidio
como apresenta Demarcagio Ja. A espoliagio das terras indigenas faz parte das paginas
violentas e esquecidas da Histdria brasileira. Apesar dos estudos em histéria indigena
¢ do indigenismo — em diferentes tempos e lugares — comprovarem cientificamente o
processo de genocidio e exterminio decorrentes da contraposicio e resisténcia dos povos
nativos ao longo da histéria colonial e pés-colonial, nao se apresenta qualquer movimento
politico contemporineo que se encaminhe para o reconhecimento e, sobretudo, para o
ressarcimento por parte do Estado. Muito antes pelo contrério. Emerge vividamente nos
setores politico-conservadores da sociedade tupy, or not tupy® rever a demarcagio de terras
¢ a viabilidade “legal” da mineragio em terras indigenas. Mas tudo, sempre, em prol do
desenvolvimento econdmico.

As contribuicdes cientificas de pesquisa dos historiadores ao debate sobre a “questao”
ou “problema” indigena ressurgiram vigorosamente nas ultimas décadas. Tais estudos vem
corroborando nio somente para a reescrita das histdrias regionais, marcadas até entao
por narrativas tradicionais calcadas no mito da colonizagao, do machado civilizador e do
pioneiro que vencia adversidades tropicais ¢ a selvageria das gentes dos sertoes. A “reno-
vada” histéria indigena e do indigenismo também pode subsidiar a revisao fundidria, a
expansio das terras indigenas (demarcadas ou ainda nio) ¢ a decolonizagio do pensamento
hegemonico-civilizador que se impde na sociedade brasileira.

Mas a “questio” ou o “problema” indigena nio se traduzem em categorias simples
de serem descritas e compreendidas. A adversidade de situagdes vivenciadas pelos nativos
transforma os estudos em desafios especificos e repletos de varidveis. Apesar da complexi-
dade tematica, um elemento — muito forte por sinal — apresenta-se como recorrente nas
histdrias dos povos nativos pelos quatro costados do Brasil e da América: a “questao” ou
o “problema” agrario ou de terras. Apesar da Constituigao Federal de 1988 consolidar

direitos fundamentais dos povos indigenas, sobretudo em relagao aos seus territérios e

6 A expressao “tupy, or not tupy” foi emprestada do “Manifesto Antropéfago’, escrito por Oswald de Andrade em 1928,
quando, a0 seu tempo, inaugurou outras interpretagdes sobre a identidade brasileira, valorizando, sobretudo, as origens
amerindias do Brasil.
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suas terras origindrias, infelizmente, a sociedade nio indigena nao superou ou nao digeriu
signiﬁcativa conquista.

O indigenismo brasileiro continua a se deparar, de forma secular e irremediavel, com
ainquietante pergunta: — como tratar a “questao” ou o “problema” indigena?! Contudo,
quando se analisa as narrativas histdricas entrecruzando a perspectiva da terra e do seu
reconhecimento em face da cultura e identidade, no tempo/espaco, percebe-se que as
experiéncias indigenas percorreram episédios distintos e semelhantes de violéncia (fisica
e simbélica), bem como silenciamento no percurso do indigenismo. Esse indigenismo
delegado aos povos nativos no Brasil foi decisivo para seus anseios e dilemas contempo-
raneos, porém, os artigos da Constituicao de 1988 que abrigam os direitos e as garantias
conquistados pelos “indios” romperam a tutela e garantiram a autonomia e o fortaleci-
mento da indianidade.

Quando Roberto Cardoso de Oliveira escreveu e publicou seu livro A sociologia
do Brasil indigena em 1972, sua principal inquictagio era a “questao indigena’, tema da
agenda de discussoes dos antropblogos e indigenistas da época. Era um momento em que
as politicas indigenistas do governo da ditadura civil-militar impunham um “indigenismo
desenvolvimentista”, com apoio da agéncia da Funai. Cardoso de Oliveira (1972, p. 9)
sustentava que “[...] ao se pensar a questdo indigena, pensa-se a sociedade nacional através
da presenca certamente ‘incémoda’ dos grupos tribais.” A presenca indigena dificultava
na década de 1970 a expansao das sociedades regionais (nio indigenas), dos projetos de
“progresso” como a “Transamazénica” e as “perimetrais’.

Antes de Cardoso de Oliveira, o antropdlogo ¢ indigenista Darcy Ribeiro langou,
em 1970, Os indios e a civilizagao. Fruto de sua experiéncia como etnélogo do SPI, o
livro trouxe reflexdes para a discussio sobre o “problema” indigena. Ribeiro (1996, p.2
13) discorria que este “[...] ndo pode ser compreendido fora dos quadros da sociedade
brasileira, mesmo porque s6 existe onde e quando indios e ndo-indios entram em contato’”.
Passados quase cinquenta anos, as palavras de Cardoso de Oliveira e Ribeiro mantem-se
inquietantes. Os povos indigenas continuam a incomodar ao serem descortinados pela
histéria do tempo presente.

No Sul do Brasil a experiéncia Kaingang, com destaque para o indigenismo imposto
aos Kaingang do Xaembetkd, em distintos tempos, ¢ um singular exemplo de enfrenta-
mento a Histéria. A “questao” ou o “problema” indigena no Sul estd longe de ser superado,
consiste numa aporia nevralgicamente localizada na sociedade nao indigena, uma vez
que a terra no contexto Kaingang se apresenta como um elemento de cultura e identi-
dade. Cardoso de Oliveira trata a “questao” indigena vinculada as “fric¢oes interétnicas’,
enquanto Darcy Ribeiro trata o “problema” indigena como oriundo de atitudes extremadas

do postulado da “civilizagao” brasileira, calcadas em atitudes etnocéntrica, roméntica e
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absenteista. A experiéncia Kaingang demonstra que as relagoes de contato, sejam elas
demandadas nas fric¢oes interétnicas analisados por Cardoso de Oliveira ou no bojo
dos processos civilizacionais analisados por Ribeiro, expéem inquietagao na histéria do
Sul do Brasil porque associam a triade terra-cultura-identidade. E o Sul nao pode ter a
terra, a cultura e a identidade indigena como exemplos origindrios de Histéria. Esse Sul,
com seus discursos migrantil-hegemonicos, “dominou” a terra, “branqueou” a pele e

“civilizou” a histéria!
PERSPECTIVAS SOBRE O INDIGENISMO BRASILEIRO

O indigenismo brasileiro” ¢ compreendido como um conjunto de agdes e estruturas
histérico-temporais, composto por ideias, politicas e agéncias (indigenistas) de Estado
(micro e macro) que, a0 longo do “processo civilizador”, foi responsével pelo tratamento
(questiondvel), desaparecimento ou etnogenocidio de inimeros povos, linguas e culturas
nativas. A persisténcia, a resisténcia e a existéncia autéctone vém confrontar a Hist6ria
e ressaltar no tempo presente que ainda nao superamos os desafios da “questao” ou do
“problema” indigena no Brasil.

O indigenismo atuou ao longo da histéria do Brasil para mediar relagoes. Até o
inicio do século XX seu papel essencialmente foi de acalmar e intermediar os 4nimos pela
interlandia brasileira onde nio se tinha a nogao de concretude das terras, das culturas e
das identidades das gentes presentes. A histéria indigena e do indigenismo vista a partir
da perspectiva do contato com a sociedade nacional acusa que as relagoes entre as socie-
dades luso-brasileiras e indigenas percorreram momentos de encontros e desencontros,
marcados por: a) regimes dos aldeamentos missiondrios (jesuitico) de 1549 até 1755; b)
processo de assimilagao e fragmentagio que imputou certa integragao dos indios a socie-
dade colonial e imperial, com a interven¢do nao mais dos jesuitas, mas de outras ordens
religiosas até 1910; ¢) regime tutelar, marcado pela fundagao de agéncias indigenistas com
a incumbéncia de “atragio” e “pacificagao” dos indios, como também a consolidacio de
novas diretrizes da politica indigenista para prote¢ao, assisténcia, integragao e naciona-
lizagao destes povos; ¢, d) ensaios de cidadania indigena em virtude do fortalecimento

de organizagoes e autonomia indigenas rompendo com a tutela a partir de 1988 até a

7 Existem alguns pesquisadores principais que considero referéncia nos estudos sobre o indigenismo brasileiro, em diferentes
tempos e contextos histdrico-regionais. Contudo, nao desejo aqui citar cada contribuicao e publicagao, mas destacar os
nomes de Manuela Carneiro da Cunha, Beatriz Perrone-Moisés, Marta Amoroso, Alcida Rita Ramos, Joao Pacheco de
Oliveira, Darcy Ribeiro, Roberto Cardoso de Oliveiro, Antonio Carlos de Souza Lima, Leandro Mendes Rocha, José
Mauro Gagliardi, Renato Sztutman, entre outros.

8 O “Processo civilizador” se trata num dos principais estudos promovidos pelo sociélogo Norbert Elias (1993 ¢ 2011),
onde ele analisa os alicerces diacronicos de transformagao da sociedade europeia no mundo moderno. Esse processo,
apesar de europeu, influenciou o contexto de “invasio” e “povoamento” da América e do Brasil, impactando diretamente
as sociedades indigenas.
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contemporancidade (FREIRE; OLIVEIRA, 2010).

A “questdao” ou “problema” indigena passou a ser alvo de uma historiografia nacional
somente com Francisco Adolfo de Varnhagen e com Carl Friedrich Philippe von Martius
em meados do século XIX. Aos poucos os indios passaram a ser sujeitos historicos na
formagao racial da identidade nacional, porém, tal visibilidade se apresentou por meio
de um isolamento dos indios no pensamento brasileiro ¢ de um pessimismo em relagio
ao passado e futuro. Consequentemente, estas nogoes de isolamento e pessimismo pro-
duziram desdobramentos no indigenismo do Império e da Republica.

Varnhagen desenvolveu ampla e pioneira investigagao em documentos do periodo
colonial. Sua pena costumeiramente desqualificava os povos indigenas, conforme ¢ pos-
sivel perceber na célebre frase conhecida e citada por muitos historiadores em diferentes
contextos, “[...] uma idéa de seu estado, ndo podemos dizer de civilisagao, mas de barbarie
¢ atrazo. De taes povos na infancia nao h4 historia: ha sé ethnographia” (1854, p.107-
108). Via os indios como objetos da ciéncia, ou como afirma John Monteiro (2001, p.
03), “fésseis vivos de uma época remota’, seres que ajudavam a alumiar as origens da
humanidade. Desempenhou papel importante no Instituto Histérico e Geogréifico Bra-
sileiro (IHGB), tinha a pretensio de escrever a “histéria do Brasil” e foi considerado
por muitos, como aponta a historiadora Lilia M. Schwarcz (1993), um dos primeiros
historiadores brasileiros.

O naturalista alemao von Martius foi premiado no concurso promovido pelo IHGB
em 1844 sobre Como escrever a histdria do Brasil, alcancou o prémio com a tese de
uma histéria ancorada nas especificidades brasileiras inaugurada nesta monografia, qual
seja, a “fabula das trés racas” que se mesclam e fundam o Brasil (MONTEIRO, 2001, p.
171). Apesar do momento, manteve-se parcial em relagio as teorias de decadéncia dos
indios, acreditava que estes seriam capazes de alcangar os degraus da civilizagao 2 medida
que fossem assimilados e aculturados pelo branco, pois os indios enquanto populacio
em breve deixariam de existir.

As percepgoes e interpretagdes sobre o indigena do século XIX contribuiram para
o fortalecimento do que John Monteiro chama de mitografias no século XX.” Tais mito-
grafias expressam a circulagio e reapropriagao de ideias e imagens distintas dos indios,
claboradas desde o periodo quinhentista, permitiam novas compreensdes sobre os biné-
mios “Tupi/Tapuia” e de outros pares de oposi¢ao, como “bravio/manso’, “bérbaro/
policiado” ou “selvagem/civilizado”. Foi a partir de 1870 que a sciencia brasileira, inspirada
nos modelos do positivismo, evolucionismo e darwinismo, popularizados enquanto jus-
tificativas teéricas da dominagao imperialista, passou a se ocupar com a imagem de uma

nag¢io moderna, industriosa, civilizada e cientifica composta por individuos mestigos e que

9 Ouso dizer que tais mitografias inauguradas no século XIX ainda se fazem presentes no século XXI.
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poderiam levar a degeneragio social e coletiva (SCHWARCZ, 1993, p. 239-240). Esse
vai-e-vem de ideias e experiéncias ¢ caracterizado pelas concepgoes oriundas do sertao e do
gabinete cientifico-politico. Neste sentido, a moderna politica indigenista implantada no
século XX foi impactada e influenciada pelas discussoes oitocentistas que eram baseadas
nas experiéncias coloniais e/ou etnograficas (MONTEIRO, 2001, p. 3).

Pode-se dizer que um dos sentimentos, consciente ou inconsciente, que impede
qualquer enfrentamento temdtico de superagio e tratamento a “questao” ou ao “pro-
blema” indigena situa-se no complexo tema da cultura da branquitude que se impés no
subconsciente social, sobretudo a partir do século XIX. A psicéloga Vainer Schucman
(2014, p. 46) define branquitude enquanto um constructo ideoldgico que estabelece
que os “brancos” sao o padrio de identidade racial e normativo. A historiografia clds-
sica e tradicional, que remonta a personagens emblemadticos a construgao da identidade
“brasileira’, claramente branqueou a sociedade. Von Martius (1845, p. 382) afirmou que
tanto indigenas quanto negros subjugavam-se pela raga predominante — a do portugués
—, assim se constituiu a mentalidade da populagio brasileira.

Os povos indigenas na histéoria foram racializados em esséncia, generalizados como
a terceira via de cor, admitidos pela historiografia do século XIX como parte principiante
da sociedade brasileira, inclusive, fadada inevitavelmente 3 aculturagio e assimilagao:
palavras que ainda ecoam nos discursos politicos e na vulgata popular e politica.’” Em
grande medida no Sul do Brasil a sociedade nega ou minimiza a presen¢a amerindia na
atualidade, delega os indigenas sempre ao passado, jogando-os no bojo do processo de
“integragio” como se nao houvesse mais este contingente social.

E consenso registrar nas paginas da histéria que os povos indigenas sao os origind-
rios do Brasil, contudo, nada consensual ¢ admitir que estes mesmos povos sao os mais
antigos “herdeiros” das terras meridionais. Essa faceta da negagao histérica estd na base da
“questio” ou “problema” indigena. Quando macigamente as gentes da (i)migragio passam
a chegar no corrente século XIX, indo ao encontro do século XX, a histéria do Brasil ja
ndo era mais a mesma. As propostas “assimilacionistas” no Brasil ganharam for¢a e, de
forma crescente desde o século XVIII, direcionou-se o tratamento aos indios no contexto
da formagio e integragio a sociedade luso-brasileira e/ou nacional. Sem lugar certo nas
politicas brasileiras até entdo, os indios foram inseridos a partir de 1861 na esfera do
Ministério da Agricultura e Obras Publicas, acenando para a predisposi¢ao consolidada
no século XX em atender os povos indigenas como uma questao de terras e/ou agréria.

No século XIX, paulatinamente, os indios deixaram de ser um “problema de guerra” para

10 Ver discurso do Presidente Jair Bolsonaro na abertura dos Debates Gerais da 74* Assembleia Geral das Nagoes
Unidas (ONU), que aconteceu em Nova York, nos Estados Unidos, em 24 de setembro de 2019. Disponivel em: heps://
exame.abril.com.br/brasil/leia-na-integra-o-discurso-de-bolsonaro-na-assembleia-da-onu/.
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virarem um “problema de administragio de querelas”. E neste contexto que o antropélogo
Meércio Pereira Gomes (1991, p. 59-60) compreende que o “indio virou caboclo’, com
excegao daqueles que se mantiveram auténomos e distantes dos interesses de expansao.

Os indios, enquanto populagoes dos sertdes, sujeitados a convivéncia pacifica e
envolvidos pelo pacto de regras, deveriam servir ao pais, essa ¢ a condigao de “caboclo”
(GOMES, 1991, p. 60). De fato, esse foi o destino de muitos povos que experimentaram
esse processo candente de forma a desaparecerem ou perderem parte de seu patriménio
cultural e imaterial, como a lingua, a religido, os rituais, os saberes ancestrais ¢ o conhe-
cimento, entre outros. No Sul do Brasil a palavra “bugre”, assim como caboclo, assume a
incumbéncia de denominar os desconhecidos indios, sobretudo quando eram qualificados
como “selvagens” e “hostis”.

Com a renovagao do indigenismo brasileiro no século XX através da fundagio de
agéncias, como SPI e posteriormente Funai, a “questao” ou “problema” indigena passou
a ter novos significados. Até o século XIX o indigenismo parcamente (re)conhecia os
povos aut6éctones do Brasil, imbuido da convicgao de que os indios iriam desaparecer,
pouco envidou esforgos para (re)conhecer estes povos. Na intersecgio do regime imperial
para o republicano, o militar positivista Cindido Mariano da Silva Rondon se dedicou
a estender as linhas telegraficas pela intangivel interlindia e fronteiras do pais, de Mato
Grosso a0 Amazonas, ¢ em suas palavras, depararam-se com o “ ‘Problema Indigena; que
tivemos de resolver, nas zonas de sertio em que 0s nossos Indios viviam livres do contato
dos civilizados, tantas vezes prejudiciais A sua paz e a sua independéncia.” (RONDON,
1953, p. 3).

O poder tutelar implantado pelo Estado brasileiro com a criagao do SPI previa
a organizagio de nucleos de “atragao” e “pacificagio” de indios “hostis” e “arredios” e
concedia terras onde indios residiam e praticavam “habitos sedentérios” Com poder
centralizado e federal, instituiu-se uma mudanga circunstancial em relagio ao século XIX,
deslocou-se da esfera provincial e estadual as atribuigoes de coordenar, administrar e gerir
os aldeamentos indigenas ¢ as transferiu ao governo nacional.

O tratamento destinado a “questio” ou “problema” indigena nunca foi — e ainda
nio ¢ — tema de fcil resolugio aos sucessivos governos luso-brasileiros desde o periodo
quinhentista, mas o século XX se mostrou distinto dos tempos histéricos anteriores
quando criou uma agéncia ancorada numa concepgao fraternal e metodologia do contato
desenvolvida pelo sertanista Rondon. A frase do Marechal “Morrer se preciso for, matar
nunca!”, tornou-se célebre e inspirou as praticas de “pacificagao’, “assisténcia’ e “prote¢ao”
dos agentes do SPI por décadas, influenciando geragoes, mas de todo modo e, infelizmente,
nio conseguiu frear o fim de muitos povos, como assim queria o sertanista-indigenista.

Rondon dirigiu o érgio indigenista por muitos anos e, apesar de nao ter permanecido
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sempre 2 frente do SPI, influenciou e inspirou as a¢oes da tutela até seu falecimento em
1958. Apesar do 6rgao nascer com a dificil incumbéncia de solucionar a “questao” ou
“problema” indigena e promover o povoamento ordenado das “terras” dos sertdes, pau-
latinamente ele promoveu a “nacionaliza¢ao” e a “incorporagao” dos indios a sociedade
brasileira como prética constante dos agentes do SPI. As medidas e os ensinamentos
impostos deveriam ser desenvolvidos no 4mbito dos postos de atragao, pacificagio e vigi-
lancia e nos postos de assisténcia, nacionalizag¢io e educagao, promovendo “medidas” e
“ensinos de natureza higiénica’, instalando “escolas primdrias e profissionais’, obrigando
os “exercicios fisicos e especialmente militares”, agenciando a “educagio moral e civica” e
os “ensinos de aplicagio agricola ou pecudria”. ' As ajudincias e postos indigenas foram
instalados muitas vezes em lugares estratégicos para combater a ideia da extingio, apoiar
e promover a “civiliza¢ao” e a “prote¢ao” aos indios mediando os conflitos diretos com as
frentes de expansao. O SPIinstalou inimeras unidades locais nos sertdes ou fronteiras lon-
ginquas e distantes do pafs, cada posto se encaixava numa categoria de pratica indigenista.

O governo de Gettlio Vargas influenciou as politicas indigenistas profundamente
a partir de 1930, consolidou e imp6s préticas de cunho “assimilacionista” e “civilizadora”
nas unidades locais, especialmente no periodo do Estado Novo (1937 e 1945), com poli-
ticas nacionalistas e integracionistas, quando vinculou a “questao indigena” s nogoes de
territério, fronteira e seguranga (ALMEIDA, 2015, p. 293-294). Estas noges se man-
tiveram presentes, resguardadas as especificidades, na protegao tutelar até os tempos dos
civis-militares (1964 — 1985) e da criagao da Funai em 1967.

A EXPERIENCIA KAINGANG DE INDIGENISMO

O primeiro contato que tive com os “Kaingang” foi nas paginas da histéria, contudo,
com comunidade Kaingang da Terra Indigena Xapecd ocorreu em abril de 2010 através
da equipe de pesquisa do Laboratério de Histéria Indigena/LABHIN, da Universidade
Federal de Santa Catarina (UFSC), sob a coordenagio da professora Dr.2 Ana Lucia Vulfe
Notzold. Sem conhecer a terra e sua paisagem, imaginava que poderia encontrar ainda
expressiva cobertura vegetal, extratos arbustivos de diversos portes e, sobretudo, um pinha-
lao considerédvel contrastando com a predominante paisagem regional de monocultura.
Por sinal, minhas impressoes sobre a paisagem da terra conduziram-me a compreender
com maior proficiéncia as leituras que fazia sobre a atuagao das politicas indigenistas e do
indigenismo brasileiro no que concerne aos contextos de “prote¢io’, “assisténcia’, “civiliza-

¢a0” e “integragao” dos indios a sociedade nacional em diferentes momentos da histéria.

11 Informagdes dispostas no Capitulo II, artigo 7° do Decreto n® 736, 06 de abril de 1936, Regulamento do Servigo de
Protegao aos Indios.
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O impacto sobre a paisagem composta por diminutos elementos da cobertura vege-
tal nas terras indigenas Kaingang ¢ perceptivel, e nao haveria de ser diferente na Terra
Indigena Xapecé (TI Xapecd). Por outro lado, quando se observa imagens de satélite
recentes conclui-se que grande parte das dreas florestais preservadas em nosso pais estao
situadas em terras indigenas.

Os Kaingang desenvolveram, ao longo de sua trajetdria histérica, saberes, conhe-
cimentos e préticas tradicionais nas relagdes do tempo com o espago. Os meandros da
atuagio da protegio tutelar no contexto da transformagao da paisagem, em que pese as
intervengoes do indigenismo brasileiro, expressas pelas politicas indigenistas, (nacional)
desenvolvimentistas e dos 6rgaos do SPI e da Funai, contribuiram para a emergéncia de
rupturas, impactos e/ou continuidades no modo de vida Kaingang.

Comumente, os relatos, as noticias, as descrigoes, as memorias, as etnografias e etno-
logias elaboradas desde o final do século XVIII até meados do século XX, assim como
os estudos desenvolvidos por pesquisadores S especialistas na tematica Kaingang a partir
da segunda metade do século XX, e as narrativas orais Kaingang de histéria e meméria
acusam que a tradi¢ao Kaingang estava permeada pela estreita relagio com o ambiente
circundante. Da interagao do mundo Kaingang com o mundo natural e sobrenatural se
baseava nao somente a cosmologia ¢ a mitologia deste povo, como também a organizagio
social. Sem os elementos que compéem o mundo natural, a triade se rompe ¢ 0 mundo
Kaingang e sobrenatural sao afetados e transformam-se.'?

A paisagem das Terras Indigenas Kaingang se transformou assim como o territdério
que este povo outrora circulava e dominava. Os sertoes e campos cunhados para a ocu-
pagido e povoamento da interlindia meridional foram drasticamente impactados com a
colonizagio e com a imigragao europeia processados em maior escala a partir dos séculos
XVIII e XIX. Nos espagos de campos passou a predominar a pecudria extensiva e inten-
siva, em lugares de florestas densas, o potencial energético e o desmatamento cederam
lugar a uma incipiente agricultura familiar que confluiu para o surgimento de dindmicas
de especializagio regionais e lavouras de monocultivo. No caso do oeste catarinense e da
TI Xapeco, o século XX foi decisivo para a transformagiao ambiental e do modo de vida
deste povo.

Os processos intervenientes experienciados pelos Kaingang com a sociedade envol-

vente, sobretudo a partir do século XVIII, colaboraram para a emergéncia de outras

12 Existe um conjunto de relatos, noticias, descri¢des, memérias, apontamentos, observagoes, ctnografias ¢ etnologias
sobre os Coroados (Kaingang) desde o final do século XVIII até meados do século XX que podem ser visualizados em

Almeida (2015, p. 61-109).

13 Os Kaingang discernem trés espagos (mundos ou universos) de relacées e interagoes entre sociedade e ambiente ou
homem e natureza compreendidos como a triade dos universos ou a triade dos mundos, constituidas segundo as antropélogas
Kimiye Tommasino (2004) e Juracilda Veiga (2000) pelos universos humano, natural e sobrenatura%ou mundo dos vivos,
dos mortos e dos nao-humanos, respectivamente.
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espacializagoes, territorialidades e territorializagoes, bem como para a formulagao de
outros modos de vida. A medida que ocorreram os encontros e desencontros, os contatos
e confrontos entre os Kaingang e os nao indigenas, o ritmo das mudangas inerentes as
relagoes humanas percorreu momento de intensidade e retragao. Protagonistas de suas
experiéncias histéricas, os Kaingang devem ser considerados homo situs, agentes que
constroem e dao sentido ao espago e ao tempo vivenciado. Sio além de protagonistas,
herdeiros das relagoes, longe de serem pensados aqui como vitimas destes processos, os
Kaingang (intcr)agiam aos novos arranjos ¢ dindmicas de ordenamento territorial tanto
quanto a imposi¢ao de integracao e outros estilos de vida imputados pelo Estado e pelo
indigenismo.

O Oeste catarinense ¢ marcado desde os tempos coloniais por conflitos e disputas
territoriais, por certo, antes mesmo destes sertoes meridionais se tornarem luso-brasileiros
jé ocorriam pressoes e confrontos territoriais entre sociedades amerindias. Até o século
XVIII os Coroados (Kaingang), relatados como “hostis” e “bravios” dos sertdes, consegui-
ram manter a autonomia em diversas instincias e, com isso, desvencilharem-se do alcance
do governo colonial. Ao longo do século XIX, sofreram a guerra justa,'* desafiaram a
organicidade dos aldeamentos de catequese e civilizagao e ainda o controle do Império,
ora se esquivando, articulando-se ou negociando a autonomia. No inicio do periodo
republicano e em boa parte do século XX, envolvidos pela sociedade nacional e pelos
novos caminhos do indigenismo, foram cercados pela protegao tutelar e acomodados aos
projetos politico-econémicos (desenvolvimento/desenvolvimentismo/nacionalizagao)
instituidos pelo Estado brasileiro.

Ao exemplo dos outros postos indigenas no Sul do Brasil, conforme acusam os
Boletins do SPI, esta agéncia na TT Xapecé fundamentou suas préticas iz loco a partir
da busca pela autossubsisténcia e integracao ao modelo de desenvolvimento nacional
(desenvolvimentismo). Assim, a atuagio da protegao tutelar esteve pautada em quatro
pilares, sobretudo por nao dispor de recursos or¢amentdrios suficientes para a promogio
das unidades locais em terras indigenas: a) Lavouras: agricultura com planta¢oes de milho,
feijao, alfafa e, sobretudo, com a introdugio do trigo ¢ soja; b) Arrendamento de terras

A terceiros, a partir do sistema meeiro e de parceria;' ¢) Currais: pecudria de criagio de

14 A guerra justa consiste numa prética estabelecida no Brasil Colonia para escravizar os indios inimigos quando vencidos
em confrontos ¢ guerras na interlindia brasileira. Geralmente, a guerra justa foi estimulada aos indios considerados hostis
e bravios dos sertoes que nao aceitavam o dominio dos portugueses e as novas formas de organizagio e subserviéncia que
eram impostas. Contudo, esta pritica nem sempre esteve em conformidade com as leis ¢ a legislagao colonial uma vez que

estas oscilavam (ALMEIDA, 2010; MONTEIRO, 2000; PERRONE-MOISES, 1992).

15 O sistema meeiro como pratica do arrendamento na TI Xapecé consistiu na primeira metade do século XX em
disponibilizar a terra desde que a produgao final fosse divida a0 meio entre as partes. Enquanto isso, o sistema de parceria,
também em boa parte do século XX, consistia em estabelecer uma porcentagem de pagamento sobre a produgio, que no
Chapecozinho girava aproximadamente em 20 %. Alguns indios Kaingang e sobretudo os chefes de Posto estabeleciam
estes acordos de arrendamento, sendo que o sistema mais recorrente e que ainda vigora com outras caracteristicas na T1
Xapccé éode parceria. Esta parceria apresenta difcrcngas substanciais na atualidade, no passado tais arrendantes viviam



138 | HISTORIA INDIGENA NO SUL DO BRASIL, SECULO XX

Novos Estudos nos Campos de Saberes Decoloniais
bovinos, mas também de suinos e ovinos; d) Extrativismo: extragio ¢ comercializagio dos
recursos florestais baseados na erva-mate, pinheiros e outras madeiras de lei.

Estes foram os pilares basilares da atuagio indigenista do SPI na regiao Sul, solidifi-
cados e acirrados pela Funai em tempos de ditadura civil-militar. Tais formas de atuagao,
resguardadas suas fei¢oes na contemporaneidade, ainda representam as bases da autos-
subsisténcia da TT Xapecé. No final do século XX estas praticas foram ressignificadas
sendo que as lavouras, os arrendamentos e os currais se tornaram atividades econdmicas
administradas pelos Kaingang; todavia, a excegio se refere ao extrativismo, considerando
que a exploracio e a consequente comercializagao de recursos florestais (Araucaria angus-
tifolia) sofreu escassez e as florestas se encontram em fase de regeneragio.

O Posto Indigena Xapecé surgiu em 1940/1941 dentro do modelo indigenista
rondoniano-varguista. Os Kaingang em seus Postos paulatinamente foram direcionados
ao contexto de exploragao das potencialidades naturais de suas terras como forma de
autossubsisténcia e “pretensa” autonomia, sendo subjugados pelo agente indigenista local
que exercia o poder centralizador. O chefe de Posto representava iz loco os tentaculos das
diretrizes nacionais do indigenismo. As terras Kaingang foram exploradas economica-
mente e, neste sentido, as praticas dos chefes de Posto visaram promover a autonomia
financeira e a gestao do patriménio indigena das unidades locais.

Na realidade, fica perceptivel que o indigenismo brasileiro visou direcionar, desde
1940 até a saida definitiva dos civis-militares do poder em 1985, os Postos Indigenas no Sul
do Brasil aos contextos socioecondmicos regionais. As agéncias indigenistas exploraram
in loco as “potencialidades” econdémicas dos Postos, possibilitaram a emergéncia de novos
modos de vida e interferiram profundamente na ecologia humana dos povos nativos. Sem
recursos financeiros para promover a prote¢ao tutelar, a assisténcia, a nacionalizagéo ca
integracao dos indios a sociedade nacional, o 6rgio indigenista potencializou ao extremo
a exploracao dos recursos naturais das terras dos indios.

Cinco anos apds a criagao do Posto Indigena Xapecé o 6rgao indigenista atendia,
em 1946, o montante de 50.000 indios no Brasil, dispostos em 106 unidades locais espa-
cializadas por 15 estados ¢ 6 territdrios federais. Estes Postos se enquadravam em cinco
categorias: a) Posto Indigena de Atragio (PIA); b) Posto Indigena de Fronteira e Vigi-
lancia (PIF); c) Posto Indigena de Criagio (PIC); d) Posto Indigena de Alfabetizagio e
Tratamento (PIT); ¢) Posto Indigena de Assisténcia, Nacionaliza¢ao ¢ Educagio (PIN).
O PI Xapec6 se ajusta ao ultimo exemplo segundo as bases do indigenismo desenvolvi-

das 7 loco pela atuagao indigenista. Na concepgio do CNPI foi na modalidade de PIN

nas terras dos indios sendo concebidos como posseiros e intrusos, contudo hoje apenas arrendam terras e residem fora

da TI (OFICIO, 1950).
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que o SPI intensificou “os trabalhos de incorporagao dos indios” & sociedade nacional.'®

Por sinal, um Posto pautado na assisténcia, nacionalizacao e educacio deveria pri-
mar pela dedicagio ao “trabalho”, vencendo as “resisténcias do indio” e, por conseguinte,
“induziria” a transformagio da “vida material, social e mental” dos amerindios (DOCU-
MENTO, 1940?). O 6rgao indigenista acreditava que, aos poucos, os indios nos Postos
iriam ser “despertados para a economia” ¢, dessa forma estariam envolvidos ¢ seduzidos
pelos labores da agricultura e da pecudria. O PIN possibilitaria aos indios aprender ler,
escrever, ter varios oficios, adquirir técnicas agricolas — €cOmo se 0s indigenas nao sou-
bessem —, desenvolver pecudria, assim como piscicultura, apicultura, entre outros. Como
consequéncia, os indios se aproximariam da “rigidez do civilizado”'” O Posto Indigena
era “[...] a célula mater onde o S.P.I apéia tdda a sua agio civilisadora, e, por conseguinte,
tdda a beneficiéncia oficial, em favor dos amerindios brasileiros.” Entre conflitos e aco-
modagbes, a agéncia indigenista se colocava a caminho tanto da “assimila¢ao”, como da
“miscigenagio” e “interculturagao™'®

Na circular n. 19 de 13/01/1941, com “Instrugoes sobre alimento e roupa” do SPI, as
orientagdes alertam para a inexisténcia de verba que “chegue para alimentar e vestir a todos
os indios do Brasil, 4 custa do S.P.I.” O documento por sinal deixa claro a impossibilidade
de o 6rgao sustentar os indios “por todo o tempo” ¢ indica que nao hé verba que “baste a
tdo custosa e contraproducente assistencia”. Ademais, alerta para alguns “inconvenientes”
na assisténcia ao indio: “O indio perde a atividade, e no adquire a no¢io, normal e indis-
pensavel, do trabalho e comercio; incorpora-se 4 sociedade brasileira com a mentalidade
de parasita e mendigo, como se vé frequentemente.” O documento assinado pelo diretor
do SPIL, o Cel. Vicente de Paulo Teixeira da Fonseca Vasconcelos, ainda afirma que cada
Posto tem a “obriga¢io” de “encaminhar os indios ao trabalho” e, que, em virtude disso, se
“definirdo as qualidades exigidas para um Encarregado de Posto” (CIRCULAR, 1941).

E neste sentido que os “trabalhos” e a “rigidez do civilizado” adentraram o cotidiano
do PI Xapecé a partir do “despertar para a economia”. Os indios do “Chapecézinho”

vivenciaram entre as décadas de 1940 e 1980 passagens instantineas, breves e morosas de

16 “[...] mais intensifica os trabalhos de incorporagio dos indios. E nele gue a populacio indigena entra em contato
com as mais variadas técnicas, usos, costumes, ¢ onde as influéncias tentadoras e sugestivas cedo levam aos indios um
verdadeiro documentério experimental e ativo das possibilidades das técnicas, manufaturas ¢ conquistas civilizadoras”

(DOCUMENTO, 1940?).

17 “[...] valorizagio do trabalho, as aquisi¢cSes das técnicas especializadas, a padronizagio dos valores em espécie ¢ em
moeda corrente no pafs, induzem, for¢am ¢ vencem, aos poucos, espontinea, involuntariamente, as resisténcias do indio,
que se vai moldando, imbuindo, apreciando, desejando e realizando, com o préprio esfor¢o, numa nova mentalidade, para
um novo 4mbito de atividades que transforma a vida matérial, social ¢ mental do homem e dos grupos. [...] Os indios no
P.IN.do S.P.I aprendem a ler, a escrever, a vérios oficios, as técnicas agricolas, a pecudria, piscicultura, apicultura, etc. [...]
Ora, sob o regime do P.I. o indio vai aos poucos se sobrecarregando (%os labores pesados da agricultura e da pecudria, em
horérios que proporcionadamente vao se aproximando da rigidez do civilizado, mesmo porque aos indios, despertados
para a economia, trabalhos pela imitagio, sob o estimulo dos concurrentes, se afeicoam a produzir cada vez mais, para
terem ¢ possuirem também, progressivamente mais” (DOCUMENTO, 1940?).

18 “[...] se iniciam a preparacdo para a assimilagdo para a miscegenagio e para a interculturagio, com todas as suas
imprevisiveis resultantes” (DOCUMENTO, 1940?).
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alguns agentes encarregados do Posto. Sem embargo, algumas gestoes foram marcantes e
conturbadas do inicio ao fim e outras extremamente confusas, obscuras, duvidosas, ambi-
guas, equivocadas e conflitantes. A documentagio analisada sobre o periodo da atuagao
do SPI e da Funai evidencia que a protegio tutelar destes agentes nao foi uniforme e
escondia interesses e relagoes de poder do chefe, que vinha promover “agao civilizadora’,
com as liderancas da comunidade.

No caso do Posto Indigena Xapecd, a geragao de renda proveniente do patriménio
indigena estava alicer¢ada em trés fontes principais. Primeiramente, o 6rgao indigenista
promoveu o arrendamento de capociras (para extragio de erva-mate) ¢ de terras para o
cultivo agricola com a gradativa implantagio do “sistema de parceria’, onde o arrendatério
destinava parte de sua produgao para o arrendador. Essa situagao agravou-se com o tempo
por diversos motivos ¢ permitiu o processo estudado por Clovis A. Brighenti (2012)
da “intrusao” das terras indigenas no Sul do Brasil. Uma segunda prética de geragio de
renda consistia no desenvolvimento dos rogados do Posto, com a incipiente promogao do
plantio de culturas exdgenas (soja, trigo, arroz) por meio da agricultura e pecudria com
vistas a producio de alimentos para atender & comunidade bem como a comercializacio
do excedente (BRINGMANN, 2015). A terceira fonte de renda e que imputou profundas
transformagoes em todos os aspectos da vida sociocultural e econémica dos Kaingang,
nao somente no PI Xapec6, mas em quase todos os Postos Indigenas do Sul do Brasil, foi
a exploragio dos recursos florestais, sobretudo, da madeira (ALMEIDA, 2015).

A andlise da documentagao das agéncias indigenistas do SPI e Funai transparece os
“esforgos” ou as praticas dos agentes do PI Xapec6 em consonéncia com o indigenismo
brasileiro, qual seja, promover, gradativamente, a “emancipag¢ao econémica da tribo”.
Tais agentes encarregados atuaram na “geracio de renda” ao Posto e no envolvimento
dos indigenas nas praticas elencadas como “potenciais de exploragio econémica’, como
se fosse consenso para os Kaingang os caminhos escolhidos pelo indigenismo rumo ao
horizonte de “integracao”. Sem embargo, tais praticas tutelares de inser¢ao aos modelos
de desenvolvimento (nacional-desenvolvimentismo) e de atuagio nao foram realizadas
a revelia da comunidade. Em alguns momentos a comunidade “parecia” corroborar nao
somente como forca de trabalho como também com a anuéncia da exploragao sobre as
potencialidades como se nao percebesse de fato os caminhos que estavam sendo percor-
ridos. Noutros momentos, singulares, marcantes e definidores dos rumos do indigenismo
no Posto, a comunidade confrontou e mobilizou-se contra a a¢ao dos agentes, eviden-
ciando a insatisfagao com a exploracio intensa das potencialidades, com as condi¢oes do
confinamento e sua consequente realidade socioeconémica aviltante.

Convém reforgar que a exploragao dos recursos naturais das terras indigenas como

alternativa a geragao de renda aos Postos permitiu ao longo do século XX a emergéncia de
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conflitos regionais e de relagoes assimétricas de poder, onde o chefe de Posto centralizava
autoritariamente as decisoes e selava em suas maos a condugao econdmica do Posto. Mas
estas histérias de tutela e emancipagao econdmica percorreram caminhos dramaticos de
corrupgio, irregularidades e violéncia fisica e simbolica. Os militares, nao mais perso-
nificados na pessoa de Rondon ¢ engajados no desenvolvimentismo do Brasil por meio
do “milagre econ6émico’, transformaram o érgao indigenista numa agéncia burocratica
e extremamente capitalista. O patriménio indigena foi racionalizado e transformado
em programas e projetos de desenvolvimento. Entre 1940 ¢ 1988, o PI Xapeco viu o
“pinheiro” Araucdria transformar-se no protagonista da emancipagao econémica, con-
tudo, os indigenas nio se mantiveram calados e promoveram insurrei¢oes. Ao percorrer
tais décadas fica evidente que o indigenismo dos tempos de Vargas ¢ Rondon ¢ muito
distinto do indigenismo moralizante dos civis-militares. Os anos 1980, com o crescente
apelo ecoldgico e a formulagao da nova Constitui¢ao Federal em 1988, presenciaram o
colapso das praticas indigenistas fundadas pelos civis-militares e passaram a ter no movi-

mento indigena o respaldo para a formulagio de um novo e atual modelo de indigenismo.

CONSIDERACOES FINAIS

Como foi possivel perceber neste capitulo, a atuagao do indigenismo brasileiro nao
deve ser compreendida como coesa e desarticulada dos principios politicos, econdmicos
e ideoldgicos do Estado, principios estes norteados, sempre, pelo momento histérico.
A relagio do Estado com os amerindios percorreu periodos delicados e singulares ao
longo da trajetéria do pais, ainda que a orientagio dos contatos, conflitos, aldeamentos
¢ confinamentos nos postos e terras indigenas seguisse o “modelo” de indigenismo, ao
seu tempo, os meandros e os desdobramentos foram distintos de Norte a Sul do pais. Os
fatores intervenientes e definidores do indigenismo brasileiro foram os processos hist6-
ricos regionais, considerando que cada regido teve as suas praticas tutelares em virtude
das especificidades ali presentes.

No Brasil Meridional os povos indigenas foram conduzidos ao cerceamento espacial
por meio da instalagio de aldeamentos e toldos no século XIX. Coube ao indigenismo
do século XX conduzir estes amerindios ao confinamento controlado e definitivo em
reservas, postos e unidades locais que vieram a ser atendidos pela agéncia do SPI. Mas esse
indigenismo do século XX além de ser distinto dos anteriores, seguiu principios oscilantes
¢, muitas vezes, dependeu da condugao das diretrizes ideoldgicas das politicas nacionais.

Marechal Candido Rondon inaugurou o indigenismo brasileiro pautado na protegao
tutelar e na assisténcia fraternal. Inegavelmente a agéncia conseguiu em distintas partes do

Brasil profundo ajudar e defender povos nativos. A Era Vargas delineou este indigenismo
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impondo a nacionalizago, a aculturagio e assimilagao a sociedade nacional aos indios. O
indigenismo rondoniano-varguista agonizou e feneceu na incerta década de 1960. Assim,
a proposta de um “novo modelo” de indigenismo surgiu nos bragos da ditadura civil-mi-
litar com a criagio da Funai. Pretensiosamente moralizante, este renovado indigenismo
dos tempos ditatoriais se burocratizou e despiu-se dos principios da protecao tutelar e
da assisténcia fraternal, sendo norteado pelo propulsor crescimento econémico do pais.
Mas este indigenismo burocratico findou com a emergéncia do movimento indigena e
com os novos rumos da politica de redemocratizagio.

@) indigcnismo no século XX vivenciou quatro momentos que em seus pontos de
interseccao apresenta elementos de transicao e certa instabilidade e indefinicao. Neste
sentido, foi no decorrer da trajetéria que cada um apresentou seus condicionantes: a)
Indigenismo de Rondon; b) Indigenismo rondoniano-varguista (cabe considerar se esse
indigenismo nio ¢ mais varguista que rondoniano); c) Indigenismo da ditadura civil-mi-
litar; e d) Indigenismo da redemocratizagio.

Os documentos do indigenismo entre os Kaingang acusam em alguns momentos
que no PI Xapecé havia mais “mestigos” que propriamente Kaingang (RELATORIO,
1964). Invisibilizados, envolvidos pelo contato e pelas diretrizes nacionais das politicas
indigenistas (desenvolvimentismo e disputas territoriais), aos Kaingang se negou muitas
vezes a alteridade amerindia, assim como ocorreu também para os indios do Nordeste
em outros contextos histdricos. A presenga indigena no Sul do Brasil foi subestimada de
forma conveniente. A denominagao designada aos indios como caboclos, bugres, mestigos
¢/ou “Indios nao puros” corresponde a termos falaciosos. Assim, corroborou e corrobora
para justificar as escusas grilagem e posse de suas terras, bem como para embasar um
indigenismo que deixa de tratar os indios em suas especificidades em vista das praticas
intensivas de desenvolvimentismo nas suas terras e da integragao a sociedade nacional.

Fruto de um indigenismo eficiente, ainda subjaz na mentalidade brasileira a nogao
de que os povos indigenas foram de fato assimilados e integrados a sociedade nacional.
Entretanto, quando os indigenas voltam a assombrar a cena contemporanea brasileira
com suas realidades, a fatidica “questao” ou “problema” indigena emerge e se coloca,
novamente, como o grande dilema da sociedade zupy, or not tupy. Os esforgos do indige-
nismo foram para encontrar um modo de vida, um “lugar” e um “papel” destinado aos
“indios” na histéria do Brasil.

Apesar dos esfor¢os do SPI e da Funai, as praticas das agéncias indigenistas impostas
aos Kaingang nio se desenvolveram da mesma forma como entre os Palikur-Arukwayene
do extremo Norte do Brasil, por exemplo. Do Pampa a0 Amap4, a luta e o protagonismo
indigena persistiram e ainda persistem, apesar dos embates. A experiéncia Kaingang evi-

dencia que 0 modelo de indigenismo implementado no Sul nao se enquadra igualmente
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em outros lugares do pais, pois os contextos indigenas sempre sao diversos e distintos
uns dos outros.

Tal como aconteceu do Pampa ao Amap4, a indianidade ¢ marcada por muitos ele-
mentos, talvez o mais expressivo seja a associacdo entre terra, cultura e identidade, trfade
que explica suas historias e caracteriza o presente. As paginas da histéria do indigenismo
brasileiro ainda ndo cessaram, permanecem inquietagdes histéricas e historiograficas,
tem-se muito o que investigar, pois este conjunto de a¢des ideolégicas continua articulando

forgas de Estado sobre a “questio” ou “problema” indigena brasileiro.
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RESISTENCIA GUARANI NO SECULO XX:
A ORGANIZACAO SOCIOPOLITICA COMO
ESTRATEGIA NA CONQUISTA DOS DIREITOS

Weré Tupa Leonardo da Silva Gongalves

INTRODUCAO

O século XX foi fortemente marcado pelo conceito de integragao dos povos indige-
nas 4 sociedade nacional brasileira. Com a criacio do Servigo da Protecio aos Indios (SPI),
criado em 1910, se efetivou a politica de criagao de Reservas Indigenas, uma concepgao
diferente da Terra Indigena, ji que a reserva era o lugar apropriado para transformar o
indigena em “civilizado” Durante o século XX, tanto nas politicas publicas como no
pensamento de grande parte dos intelectuais, se acreditava que a extingao dos povos
indigenas estava préxima. No caso do povo Guarani ja eram considerados integrados,
portanto, para o pensamento do governo ¢ da sociedade da época, os Guarani nao eram
mais “indigenas’, porque jé tinha quase 500 anos de contatos com os nao indigenas. Porém,
esses 500 anos de contato foram também de muita resisténcia.

A extingio dos povos indigenas era liquida e certa, havia muita violéncia contra os
povos indigenas e muita restri¢ao de direito. Na verdade, ainda no comego do século XX,
os indigenas eram tratados como selvagens, sem religido, sem organizagao. Foi por esse
motivo, com esse olhar preconceituoso que a violéncia do Estado contra os povos indige-
nas se sustentava. Essa afirmacio alimentava agoes preconceituosas principalmente sobre
os Guarani, porque os Guarani, a época, habitavam as fronteiras com a sua organizagao
social, costume, lingua e politica. As estratégias adotas pelos Guarani para sobreviver a
€sS€ Processo gcnocida era muito forte, ainda é forte, por este motivo que o Guarani era o
alvo principal do Estado. Os Guarani de certa maneira se faziam de invisiveis, mesclados
na sociedade nao indigena para sobreviver, quando na verdade estavam resistindo fisica
e culturalmente ao projeto de exterminio.

O conceito de “integragao’, na época, era visto pelo Estado e pela sociedade como
uma coisa boa, porque ele previa “civilizar”. Assim, eles argumentavam que os indigenas
teriam “uma vida melhor”, seriam transformados em nao indigena. Os povos indigenas
viam essa proposta como um genocidio, porque perderiam sua lingua, ndo poderiam mais
fazer usos dos costumes, tradigoes, e, com isso os indigenas nio teriam direitos origina-
rios, ou seja, nao existiriam mais indigenas, entao para que existir direitos diferenciados?
Essa era a intengio do governo na época. E importante considerar que essa proposta nao
vingou porque teve resisténcia. Os Guarani reagiram e se posicionaram contra. Mas esse
movimento nao foi algo organizado, orquestrado, ao contrério, foi mais pela resisténcia
cultural, foram movimentos localizados de cada comunidade, mais endégeno, porém, de

abrangéncia territorial, ou seja, praticamente todas as comunidades Guarani. Por outro
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lado, os Guarani encontraram também grupos de apoiadores que defendiam os direitos
indigenas, que mesmo com seus preconceitos, entendiam que os indigenas eram seres
humanos. Esses processos, mesmo micro, forcaram o Estado a rever sua posi¢ao e parar
de defender essas politicas genocida, mas isso foi ocorrendo de maneira lenta.

O fato a ser destacado ¢ que os Guarani ao longo de todo esse periodo tiveram
estratégias de sobrevivéncia pessoais, como a lingua, os costumes, enfim, guardavam bem
seu modo de ser, e tinham estratégia de como nao perder isso. Portanto, percebemos
que o século XX, para o povo Guarani, ficou marcado pela resisténcia a essa politica de

integragao.

OGUATA PORA VA’E - NOSSAS CAMINHADAS COMO RESISTENCIA

Nossos Xeramoin e Xijaryi kuery (nossos avds e avés) contam as histdrias como eles
caminhavam e faziam suas aldeias. E importante ouvir as histérias dos mais velhos sobre
esta questdo, sobre a resisténcias através das caminhadas. Até hoje a gente acredita muito
nos mais velhos, neste poder que os mais velhos tém de prever, de pensar sobre a sobrevi-
véncia ndo so fisica, mas cultural. Sem davida nenhuma, o povo seguia esses ensinamentos.

Ocorre que ao longo do século XX, na medida que os jurua kuery (nao indigenas)
iam desenvolvendo suas tecnologias para o campo, como motosserra e trator, as florestas
¢ lugares de nossos ekoa foram diminuindo. Os governos, através dos 6rgaos indigenistas,
como o Servigo de Prote¢io aos Indios (SPI) e Fundagio Nacional do Indio (Funai) no
caso do Brasil, nio tiveram iniciativas de garantir terras ao povo Guarani, ao contrario, a
maior parte das a¢des desses 6rgaos era transferir as comunidades Guarani para reservas
de outros povos. Nosso povo ficou sem terra, a sobrevivéncia passou a ser através das
caminhadas em buscas de lugares que ainda tivessem alguma condi¢ao de viver, especial-
mente mata, dgua e terra boa para plantio. Mas fundamentalmente que tivesse algum tipo
de tranquilidade, nao ser incomodado, perturbado. Porém todas as terras j estavam em
nome de particulares, as ditas propriedades privadas.

Nesse processo de buscar locais de sobrevivéncia, vérios proprietdrios particulares, nao
indigenas, nao sabemos como, cederam locais para os Guarani ficar por um tempo, alguns
com as regras mais regidas, tipo ‘ndo pode aumentar muito, ‘nao pode levar outra familia;
sempre tinha essa condigao. Alguns com interesse em segurar suas propriedades, entao a
manutencao dos Guarani sobre as terras garantia que “outros” nao entrassem, inclusive teve
casos em que, quando se resolveu as disputas pela propriedade entre os jurud, colocaram
os Guarani para fora da terra. Alguns grupos sobreviveram nessa situagao, outros grupos
viveram quase que como isolados nos pequenos espagos de mata que ainda existia.

Inimeras comunidades viveram na condi¢io de nao ter a quem recorrer e vendo
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seus direitos reduzidos. As alternativas de sobrevivéncia eram minimas, porque os érgaos
indigenistas nio os atendiam. Houve grupos que conseguiram locais apropriados, com
mata, onde ainda era possivel viver sem contatos intensos com os jurud, em beira de rios,
em morros, em unidades de conservagao ambiental, onde os nao indigenas tinham pouco
acesso ¢ interesse nas terras porque eram consideradas inaptas para as lavouras. Os Guarani
procuravam estes lugares mais distantes, mais afastados a fim de nao despertar atengio, e
assim faziam suas aldeias, desenvolviam seu modo de vida com ou sem apoio de pessoas e
grupos nio indigenas. A estratégia dos mais velhos era manter o grupo afastado, por isso
existia aldeia sem contato, como uma op¢io dos nossos sabios. Quanto menos contato com
a sociedade nacional, maior eram as chances de sobrevivéncia daquela comunidade, assim
os Guarani continuavam, com a sua cultura com a sua lingua. Tinham também outras
comunidades que sofriam todo o tipo de violéncia tendo que morar na beira das rodovias
e as vezes debaixo de viadutos e pontes. As formas de resisténcia para a sobrevivéncia eram
fundamentalmente procurar um local com menos contato ou que tivesse permissio das
familias nao indigenas, ou seja, os proprios proprietarios os deixavam morar neste local.

No geral, as motivagoes das migragoes sao religiosas, s20 as estratégias de nossos
sdbios, que sio os velhos e as velhas. Para os Guarani ¢ normal ter homens e mulheres como
liderangas religiosas. A migragao acontecia porque os mais velhos ou mais velhas, através
dos sonhos, recebiam as revelagoes dos lugares para fazer aldeias, de lugares para morar.
Os sonhos sao os contatos com os préprios espiritos. Essa dimensao estd um pouco além
da compreensao dos jurua kuery, somente quem vive essa dimensao, que sao os detentores
deste conhecimento conhecem esta questao de religido Guarani. Os mais velhos mantém
essa vivéncia como algo muito forte, central na vida deles. Essa ¢ uma das estratégias
também, mas podemos falar até aonde compreendemos, hd uma outra dimensao que ¢
exclusiva dos sabios, que as mantém muito forte até hoje. Enfim, quando essa revelagao
aparece, o grupo faz esta migragao procura este local. Migrar de um lugar para outro ¢
chamado na nossa lingua de Ogwuata Pori Vae, caminhada sagrada, caminhada boa, essa
era a inten¢do, uma caminhada que tinha objetivos, ¢ o objetivo da caminhada era che-
gar em um local pré-determinado pelos mais velhos, um local sonhado, revelado pelas
divindades. Por isso que tinha essas migragoes, estas caminhadas. Entao, antigamente as
caminhadas tinham mais fundamentagao na religiao.

Mas também tinha outro tipo de migragao. %ando uma aldeia era atacada, quando
uma aldeia sofria ameaca, vérios tipos de ameaga, quando os povoados chegam muito perto
da aldeia, isso ¢ incomodo para os Guarani. Hoje também acontece, hd muitas ameacas,
expulsao, por interesses dos mais diversos tipos possiveis, como explorar madeira, minério
ou mesmo interesse nas terras ocupadas pelos Guarani. Era ¢ ¢ comum os Guarani serem

expulsos. Os Guarani saiam quando havia muito incémodo, comegava a migrar para
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outro local, para outra aldeia, ou cria outra aldeia. Assim, a migra¢ao era/é um modo
de sobrevivéncia e de manter a cultura. Os Guarani tinham muita resisténcia a qualquer
tentativa de integragao, os velhos passam as geragoes mais jovens essa resisténcia. A nossa
cultura, os conhecimentos ancestrais do povo Guarani sio os elementos mais importantes

de nossa vida.

TEKOA - LUGAR ONDE INICIA E SE CRIA A VIDA

O tekoa, por si s6 significa o local lugar onde comega, se cria e se vive a vida. O zekoa ¢
nome préprio, muito forte para nds, tem um significado singular. A fungio das migragoes
¢ a criacdo do fekoa, onde se cria, onde nasce a vida. Sem o 7ekoha nao existe o Guarani.

O territério ¢ onde o povo ocupa, onde se vive o todo, ou seja, onde ha mata, rio
e onde se d4 todo o conhecimento que o povo tem desse espago. A propria ciéncia do
homem branco confirma isso, cada bioma, cada regiao da mata tem sua caracteristica
proprias. A Mata Atlantica que nao estd apenas no Brasil, mas na Argentina e Paraguai, ¢
onde os Guarani tiveram sua educagéo, seus ensinamentos. Entao os Guarani conhecem
bem esse amplo territério como se fosse a palma da mao. Importante dizer que para os
Guarani nio existem fronteiras, — Brasil, Argentina, Uruguai, Paraguai e Bolivia — tudo
isso faz parte do territério Guarani.

Nesse amplo territdrio os Guarani criam seus fekoa para poder viver bem. A mata
e todo o meio ambiente ¢ importante para o povo Guarani, ¢ da mata que os Guarani
sobrevivem, ¢ onde eles tiram os materiais de uso, para fazer remédio, construgao, além de
que a mata é uma parte importante para a educagdo Guarani, faz parte da vida dos Guarani.

No conceito de nossos sabios, o territdrio nao pertence a0 nosso povo, nem a nin-
guém, porque ele ¢ de todos. Entao nao pode colocar cercas, divisas, fronteiras, porque
clas sao invengoes dos jurud. Para nds, essas regras nao funcionam. A prépria ideia de
demarcar terra nio ¢ algo positivo, mas hoje sabemos que se nao demarcar ficaremos sem
nada, porque os jurué $20 muito gananciosos. Entao, nosso povo teve que ressigniﬁcar esse

conceito de terra demarcada e passou a defender essa necessidade que é também um direito.

ORGANIZACAO SOCIAL GUARANI COMO MECANISMO DE
RESISTENCIA

A sociedade Guarani tem vdrias teorias e varios pensamentos, mesmo sendo uma
s6 cultura e uma sé Nagio. Na filosofia Guarani sobre a organizagao social propria, que
podemos chamar de pensamento dos mais velhos, sabe-se que antigamente nao precisava
de representagio de politica externa, na organizagao politica tradicional. O guia nao era

chamado de chefe ou cacique, era usado a palavra guia para quem seguia a prética religiosa.
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Esta pessoa era conhecida como guia porque ela guiava a comunidade, guiava as pessoas

como grupo (comunidade) e individual. Antigamente era assim, hoje talvez equivalha a

um chefe de uma comunidade, um certo departamento, o chefe seria o préprio religioso

que guiava o povo Guarani, por causa do contato da necessidade dos Guarani.

Essa forma que temos hoje de ter cacique foi uma imposi¢ao dos nao indigenas. Hoje
todas as comunidades tém o cacique, todas as aldeias sao representadas pelos caciques e
liderangas. Entendemos que apenas a organizagio interna da comunidade nio dé conta
de suprir as demandas, existem muitos problemas criados na relagaio com o mundo dos
jurud. Os caciques hoje sao importantes, eles estao voltados para os temas da relagao com
os jurud, porque internamente cada comunidade tem seu lider religioso que ¢ que de fato
quem mantém a harmonia e conduz a comunidade.

Pelas regras de antigamente cada cacique deveria ter responsabilidade pela sua aldeia,
quando envolve duas ou mais aldeias os caciques teriam que entrar em acordo. Na histdria
Guarani, na nossa organizagao social, nunca houve cacique geral. Com intervengio de
fora, depois do contato, sempre houve pessoas com interesse em ser um cacique geral, mas
era apenas interesse individual. As comunidades sempre rejeitaram essa ideia de cacique
geral porque significa uma estrutura centralizada, que nao tem nada a ver com nossa
forma de pensar o mundo. Por outro lado, existem muitas demandas que precisam ser
solucionadas conjuntamente. Para dar conta de equacionar esse problema e evitar uma
estrutura centralizada, passamos a criar formas de organizagao associativas, que chamamos
de organizagao indigena. Essas formas associativas tém por objetivo defender o povo, mas

nunca tomar decisdes em nome das comunidades.

ORGANIZACAO SOCIOPOLITICA

Esta questao da organizagio politica foi criada no século XX com caréter externo.
Porém, ¢ verdade que os Guarani sempre tiveram organizagao politica como as organi-
zagoes do presente. Uma das organizagoes que marcou época foi a Confederagao dos
Tamoios (1554-1567), no século XVI. Aprendemos a chamé-los de Tamoios, mas a pro-
nuncia, na lingua Guarani é Tamoin que signiﬁca o Avo, que derivou Xeramoin. Por-
tanto os Tamoios eram os avds. Entao eles foram que criaram a primeira organizagao que
conhecemos depois da invasio dos portugueses, ou seja, essa forma organizativa ja tinha
neste periodo. Era uma organizagio que tinha atividade mais externa, mais contato com
o nao indigena. Também tinha a fun¢io de organizar o povo e tomar a frente quando
havia guerra ou confrontos para defender as aldeias e a sobrevivéncia do povo. Depois dos
Tamoios, também houve outro povo que tinha sua organizagio, que eram chamados de

Temimino, que tinham ligacao com os Tamoios. N6s chamamos de Zamymino quer dizer
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neto — nosso neto, meu neto, neto dele. Os Zamoin eram os avds e os Tamymino eram om
netos, derivado de um vocabulo xeramymino, nhanderamyno = meu neto, nosso neto,
neto dele. Isso demonstra que os Guarani j4 tinham organizagao sociopolitica ha muito
tempo. Tinham diversas organizagoes, mas que nio foram pesquisadas pelos historiadores.

A resisténcia organizada dos Guarani sempre foi muito forte ao longo de toda his-
toria dos 500 anos. Outro exemplo de organizagao ocorreu no século XVIIIIL, que foi a
“guerra guaranitica” (1753-1756), envolvendo os Guarani das Missoes Jesuiticas contra
os exéreitos de Espanha e Portugal. Nessa histéria se destacou o lider Xepé Poxi’a ju (xepé
- 0 que rasteja - rastejante, poxi‘aju - peito amarelado, ele usava um adorno, colar com
objeto amarelado). Os jurua kuery o chamam de Sepé Tiaraju. Naquela época os Gua-
rani tinham uma organizagao bastante forte. Os Guarani tém uma versao prépria desse
processo, diferente dos historiadores que contam outra histdria. A versio dos Guarani
ainda estd guardada na memoria dos mais velhos, de nossas liderangas. Quem sabe um
dia os préprios Guarani vao poder falar sobre isso sobre como entenderam esse processo.

Sobre esses processos organizativos do povo Guarani ainda é um mistério. Os mais
velhos tinham muitas estratégias. Quem deve estar 4 frente da organizagio? Esta pergunta
¢ uma questao interessante, porque quem sempre esteve na frente da organizagao ¢ o lider
de uma aldeia ou de um grupo indigena. Para os Guarani, na nossa organizagao social,
o verdadeiro lider, a autoridade da aldeia ¢ aquela que cuida da familia como de toda a
aldeia. Porém, quem estd a frente de uma organizagao externa ou faz alguma atividade de
organizagao, tipo de guerra, reunido ou manifestagio, ¢ sempre um guerreiro escolhido,
chamamos de xondaro kuery, masculino e feminino. Sao os/as guerreiros/as que ficam
a frente desta organizacao mais externa, mas a criagao de tipos de organizagio externa ¢
importante pela necessidade de reivindicagao de direitos, das lutas politicas por temas
como terra, saude, educagao, direitos etc. Essa ¢ uma estratégia dos Guarani, porque
eles querem deixar mais intacta esta organizagao interna, manter ela protegida. Por isso
da organizagio externa, entdo a organizagao externa cobre esta parte da relagio com o
mundo de fora da aldeia.

A necessidade de organizagio sociopolitica ¢ uma estratégia do povo Guarani jus-
tamente para resguardar, preservar a manutengio da nossa cultura da nossa tradigio, da
nossa lingua, a vida dos Guarani como um povo que detém esses conhecimentos impor-
tantes para seguir sendo Guarani, todo ensinamento e toda educagao. Nao pode misturar
as organizagdes, mas a relagio de organizagao tradicional e organiza¢oes externas sao
complementares, e ndo de substitui¢ao. As duas formas de organizagio tém esta relagao
complementar. E claro que tem alguns aspectos proprios de cada uma delas, como a orga-
nizagao externa tem muita informagio da sociedade nao indigena, enquanto a tradicional

nao tem as informagées da mesma maneira, pode-se dizer que tem pouco interesse no
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mundo dos jurud. A organizagao interna se complementa com esta organiza¢io externa
para poder dar respostas ao mundo de hoje, ao contexto atual, tem algumas coisas da
organizagao externa que nao sao discutias dentro da aldeia, alguns temas do mundo de
fora que sdo incompreensivas para as liderangas tradicionais. Da mesma forma que muitos
temas da organizagio tradicional nio sao reveladas para fora, que sio incompreensiveis,
entdo sio duas formas de organizagao bastante diferentes, mas complementares

Os Guarani tém diferentes niveis de organizagio externa. Tem a organizagio local,
organizagao regional e organizagio nacional. A organizagao nacional ¢ um tipo de asso-
ciagdo fundamental e representa o povo em nivel nacional. Na estratégia definida pelos
Guarani estdo configuradas na organizagio local, regional e nacional. Também tem orga-
nizagao continental, com participag¢io de lideres Guarani da Argentina, Paraguai, Bolivia
e Uruguai.

Existem muitas associagdes por fekoa ou comunitdrias, no 4mbito da aldeia, que tra-
balham com projetos internos, com a sustentabilidade da aldeia, s3o para receber projeto
ou fazer projeto dentro da aldeia, isso da apoio para sustentabilidade da comunidade. A
criagao dessas associagoes foi um grande desafio ¢, de certa maneira, continua sendo um
desafio, porque a “burocracia” exigida para manté-la ainda nio faz parte da nossa cultura,
ainda ¢ um desafio até hoje. A dinimica da aldeia segue ritmos diferentes das associagoes
das aldeias, entdo surgem muitas dificuldades. A organizagao local da comunidade tem
como caracteristica acompanhar os projetos da comunidade. Mas, ainda ¢ um grande
desafio, quando se cria uma associagio num formato que a comunidade nao tem gover-
nabilidade, ndo conhece, porque segue o formato dos nio indigenas (estatuto, regimento,
assembleia, atas, conta bancdria, etc.), ¢ muito complicado. Precisa estar muito atento,
fazer prestagio de contas, esse aspecto ¢ bem delicado. Enfim ¢ mais para ajudar nesta
questao de apoio e sustentabilidade da aldeia.

No caso de organizagoes regionais ¢ mais representativo politico externo, regional
representa a regiao, as aldeias, um nucleo de aldeias, sao representados. J4 as organizagoes
gerais sao de Ambito do territorial. Como o territério Guarani ¢ muito vasto ocorrem
organizagdes nacionais ou mesmo por afinidades culturais, como a Comissao Guarani
Yvyrupa congrega as comunidades dos estados do Sul e Sudeste do Brasil; a Aty Guasu ¢
dos Kaiowa e Guarani do Mato Grosso do Sul. Também temos organizagoes continentais
do povo Guarani que atua em outras dimensoes, mais voltadas para incidir temas que
dizem respeito a todo o povo junto aos organizamos internacionais, como OEA, OIT,
ONU e 6rgaos do Mercosul.

Esses diferentes niveis de organizagao sociopolitica tém como estratégia facilitar o
contato, a representatividade junto aos governos estaduais, nacional, com algumas agoes

especificas. Mas ¢ regra de todas as organiza¢oes nao interferir nas normas internas da
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comunidade, j4 que na aldeia tem o cacique, que tem jurisdi¢ao em sua aldeia.

Em nivel nacional, no caso do Brasil, temos também uma organizagio com repre-
sentagao mais geral, que atua na politica e legislagao nacional, que envolve diferentes
povos indigenas, nao apenas os Guarani. Tem por finalidade acompanhar o movimento
indigena de todo o Brasil, em temas como demarcagao de terras, saude indigena, educacao
escolar indigena e outras politicas sociais. Essa organiza¢io também d4 respaldo para as

lutas locais, de buscar solugao aos problemas e reivindicar direitos.

AS EXPERIENCIAS DE ORGANIZACOES POLITICAS AO LONGO DO
SECULO XX

Importante lembrar que até promulgagio da Constituigio Federal, em 5 de outubro
de 1988, os povos indigenas eram proibidos de criar associagao politica. O Estado con-
siderava nossos povos “relativamente incapazes” (regime tutelar) ¢ por isso a Fundagao
Nacional do Indio (Funai) dizia que nos representava. Quando a tutela acabou, em 1988,
nao tinhamos experiéncia em criar associagoes politicas, entio demorou algum tempo até
compreender a importincia de ter esses instrumentos de articulagao e defesa das comu-
nidades junto ao Estado e a sociedade.

A primeira organizagao criada foi a Nhemboaty Guasu Guarani (NGG), no inicio
dadécadade 1990. A NGG nasceu com a caracteristica de representar a politica externa,
também tinha uma liga¢ao muito forte com a organizagao tradicional.

Antes da NGG a gente j4 tinha outra organizagio mais tradicional, tinha pouquis-
sima ligagio politica externa. Eram encontros de karai kuery nhemboaty (encontro de
sdbios e sdbias) onde acontecia conselhos, narrativa de histérias, realizagio cerimonias
de batismos. Era de cardter cultural e religiosos. Era uma grande assembleia dos Guarani.
Nessa organizagao so se falava das estratégias de cada aldeia, de cada regiao, trabalhava
muito na manutengio da lingua dos conhecimentos e da tradicao, se preocupava muito
com isso. Era pouco conhecida, jé tinha acompanhamento de algumas organiza¢oes nao
governamentais (ONGs), o préprio Conselho Indigenista Missionario (Cimi) acompa-

nhou um pouco esse formato anterior, que era mais tradicional.
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Figura 1: Noticia da Assembleia da NGG no Tekoha Ocoy

Fonte: JORNAL PORANTIM, 1993
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A NGG foi criada com a finalidade de acompanhar a politica externa, este era o
objetivo, a organizagio Guarani funciona desta maneira. Se preocupava bastante com a
formagao das liderancas, entender o mundo dos jurud, as leis do Brasil, os direitos do nosso
povo. O tema da formagio era nossa prioridade, porque tinhamos urgéncia em conhecer
alei, os direitos e definir mecanismos para conquistd-los. Essa organiza¢ao abrangia todas

as comunidades do sul e sudeste do Brasil.

Figura 2: trabalho em grupo durante a 2* Assembleia da NGG

Fonte: JORNAL MENSAGEIRO, 1991

No inicio dos anos 2000 os Guarani em Santa Catarina criaram a Nhemongueta,
uma organizagao regional criada para fortalecer as comunidades da regio. Foi e continua
sendo uma organizagio muito importante porque ela faz as discussoes e enfrentamentos
de temas mais dificeis, como contra a ideia de que os Guarani eram estrangeiros e nao
tinham direito as terras tradicionais. Além de garantir que as terras fossem reconhecidas
como tradicionais, fez diversos enfretamentos com relagao as grandes obras que impac-
taram o litoral, especialmente, como a duplicagao de rodovias, construcao de ferrovias e
portos, linhas de transmissao, gasoduto, empreendimentos turisticos. Ocorre que com o
investimento no turismo, o litoral de Santa Catarina foi muito procurado ¢ os Guarani
passaram a ser indesejados para essas empresas ¢ o governo. Por isso entrou a organizagio
para fazer frente a esses temas.

A Nhemongueta, passou a se articular com a organizagao nacional do povo Guarani

denominada Yvyrupa. A Yvyrup4 ¢ considerada uma das maiores organiza¢oes do povo
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Guarani, acreditamos muito no nosso jeito de organizagao. A organizagao tem caracteris-
tica de politica externa, e claro que na assembleia, nas atividades que a gente faz, também
envolve algumas questoes de tradicionalidade, ceriménias de fortalecimento do nosso
trabalho para fortalecer a organizagio Guarani. A Yvyrupa tem esta caracteristica, ela
acompanha a politica externa da demarcagao das terras indigenas, da educagao indigena,
das criticas as politicas anti-indigenas do governo, dos projetos que impactam as terras
Guarani ou até mesmo a politica indigena. Ela tem essa caracteristica de acompanhar e
organizar as liderangas Guarani, porque entendemos que mesmo com 0s direitos consa-
grados na Constituigao de 1988, na pratica eles nao sao concretizados, precisa de muita
luta e pressao.

Portanto, as associa¢oes regionais foram criadas com a finalidade de articular regional
¢ localmente. A organizagio nacional tem a finalidade de responder as politicas externas
no plano nacional. J4 a organiza¢ao da comunidade, as associa¢oes comunitérias, tém a

finalidade mais especifica de atuar no 4mbito da aldeia.

A IMPORTANCIA DA ORGANIZACAO

Diante dos enormes desafios dos tempos modernos temos necessidade de nos envol-
ver com temas da politica externa da comunidade. A dimensao interna, a organizagao
social, o cuidado com a vida cultural, nossos sabios dao conta, nas aldeias. Por outro lado,
a organizagao sociopolitica s6 tem sentido e se mantém porque temos a forga cultural
de nosso povo, a demanda de nossas comunidades que desejam continuar com o Zéko
(cultura). Por exemplo, as comunidades desejam continuar mantendo a lingua Guarani,
mas para isso precisamos que a comunidade tenha terra, tenha condigoes dignas de vida
e que tenha politicas linguisticas que valorize esse conhecimento. Nao adianta falar a
lingua em casa e quando chega na escola ¢ obrigado a ser alfabetizado em portugués.
Entao, ¢ nesse espago que entra a organizagao politica, ou como definimos a organizagao
externa. Porque sdo os lideres, em conjunto, que irdo desenvolver as agoes para garantir
as condigoes necessdrias para a vida na comunidade.

Chamamos de organizagio externa, mas cada vez mais percebemos que as comuni-
dades e nosso povo vem incorporando esse processo organizativo na vida social. Portanto,
cla deixa de ser uma organizagao apenas externa e, na complementariedade, ela também ¢
interna, mas no de uma, senio de todas as comunidades. Certamente nossas organizagoes
por mais que sejam semelhantes as organizagoes dos jurud, tem muitas particularidades
proprias de nosso povo.

Temos uma grande responsabilidade de fazer a mobilizagao, de acompanhar a politica

externa e de acompanhar o que ¢ necessirio para que o povo tenha condigoes de viver
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sua cultura, porque o Guarani é um povo que zela muito a cultura e a tradigao, por isso

¢ importantissimo esta estratégia.

AVANCOS DAS ARTICULACOES GUARANI

A maior conquista de nosso povo, resultado das estratégias adotadas ao longo dos
séculos, ¢ a resisténcia, a manutengao de no nosso 7¢ko ¢ a rejeicao em adotar a cosmologia
do mundo dos jurud. Porque nosso povo foi um dos primeiros a estabelecer contato com
os europeus e segue falando a lingua Guarani e com nossa cultura religiosa bastante forte.
O fato de termos conquistados os direitos na Constituigio Federal de 1988, especialmente
a eliminagao da tutela, possibilitou que nosso povo “ressurgisse”. Se antes nossos sabios
preferiram ficar afastados dos jurud kuera com receito de serem forgados a abandoar seus
costumes, quando a lei mudou mudamos também nossa condicao. Se antes as terras eram
consideradas reservas, lugares para transformar nosso povo em “brancos” hoje tem outro
conceito Terra Indigena, ndo mais como reserva, mas como habitat, como lugar de viver
nosso modo de ser, que se aproxima bastante de nosso conceito de zekoa. Nesse sentido
avangamos consideravelmente. Com esse processo se evidenciou que nosso povo vive em
multiplos zekoa, ou comunidades, e a maioria das terras ndo foram regularizadas ainda,
ou seja, ndo atingimos ainda nossos objetivos, porque vérias comunidades ainda estao
buscando a demarcagio de terra. Porém, com nosso processo organizativo conseguimos
avangar consideravelmente com a demarcagao de terras, com a melhorias das aldeias, com
a sustentabilidade do povo, com o atendimento a satde e a educagao escolar. Também
conseguimos nos fazer ouvir, a sociedade ja compreendeu que nio queremos viver igual
os jurud, que nossas comunidades estio vivendo de outras formas.

Nosso sonho, os sonhos dos mais velhos, ¢ restabelecer nosso modo de vida. Sabemos
dos desafios modernos, da destruigio da natureza que j4 nao hd mais lugares para nosso
modo de vida, mesmo assim continuam sonhando ¢ lutando para atingir. Sabemos que em
muitos aspectos, como a relagio com o mundo dos nao indigena ¢ irreversivel, porém pode-
mos fazer do nosso jeito, como a educagio escolar podemos fazer uma escola Guarani, e no
atendimento a sattde podemos incluir nossos médicos tradicionais para fazer tratamentos.
Hoje nossos jovens precisam saber escrever e ler para poder representar a sociedade fora da
aldeia, para isso ¢ interessante esta alternativa, mais precisa ser feita com muito cuidado.

Uma das grandes e importantes inovagdes foram as formas como conseguimos
fazer o debate ¢ a pratica da conquista da terra. Ainda no tempo da NGG apoiamos as
comunidades Guarani do Brakui (R]) e Barra do Ouro (RS) nos processos de autode-
marcagao das terras. Foram agdes superimportantes que evidenciaram o direito de nosso

povo sobre as terras e, essa atitude empoderou nossos lideres a seguir na luta. Com estas



RESISTENCIA GUARANINO SECULO XX: A ORGANIZAGAO SOCIOPOLITICA COMO ESTRATEGIA NA CONQUISTA DOS DIREITOS | l 59
Weré Tupa Leonardo da Silva Gongalves
autodemarcag¢des deu um salto no reconhecimento de territério Guarani. A época a poli-
tica de criar “reversas indigenas” era muito forte, que seguia a mesma linha da integragao.
O governo tinha esta desculpa de nao demarcar as terras Guarani, de nao reconhecer seus

territérios, foi quando os Guarani tiveram essa sacada de fazer a autodemarcagio de suas
proprias terras.

Figura 3: Jornal Porantim noticia autodemarcagio da Terra Guarani de Barra do Ouro

PORANIM

Pagina 6

AUTODEMARCACAO

Guarani retoma suas terras

Cansados das invasées de sua drea, da violéncia e da burocracia,
os indios decidiram fazer a demarcagdo com apoio de aliados

Outubro de 1995

poiados por co-
munidades Gua-
i de sete esta-
dos brasileiros, mais de cem
indios Guarani no Rio Gran-
de do Sul ocupam desde o
dia 31 de outubro a drea in-
digena Barra do Ouro, que
desde o inicio do século
vem sendo invadida. Para os
Guarani, a autodemarca-
¢do da drea de 2.850 hecta-
res ¢ a (nica forma de ga-
rantir a posse da terra. “Ja
que a Funai ¢ 0 govemo nfiio
fazem a demarcaglo, nos
vamaos fazer”, disse a lide-
ranga da Organizagio Indi- |
gena Nemboaty Guassu
Guarani, Manoel Werd.
A decisio de ocupar a

Comcnidades Guearan! lutanda Juntas pela terra ¢ pefo futuro de seus filkos

irea indigena Barra do Ouro

foi tomada apds vérias ten-

tativas fcilas junto ao gover-

no brasileiro pedindo a d da de M Rozinho e Santo Anto-
terra, interditada desde 1988. D\lm nio da Palrulha foi utilizada para pro-
te virios anos, jeto de d

uma decisdo oficial, os Guaunl fi-
caram confinados num pequeno peda-
o de terma € sujcitos a viver embaixo
de pontes e nas favelas das cidades,
sob o risco de ter descaracterizada a
cultura tradicional.

‘Quem tentou voltar  terra, nos Gl-
timos anos, foi expulso e ameagado
de morte a mando da C ia Za-

pelo
restado, no inicio do século. O projeto
frustram o0s colonos por ndo ter dado
minimas condigdes de trabalho. A frea
foi abandonada pelos colonos e pas-
sou a ser considerada como devoluta,
de dominio piblico estadual. Depois
do fracasso da colonizagio, a terra
passounscrnlvod:snﬂms como a

flari de Swememdos. um dos mais
recentes invasores. Assim que toma-

ram posse de Barra do Ouro, 0s Gua-
rani iniciaram os trabalhos de aber-
tura de picadas ¢ plantagio das rogas
sobre os limites estipulados pelo dilti-
mo grupo técnico da Funai. A Procu-
radoria da RepGblica ¢ a Comisslio dos
Direitos Humanos no Estado estio
intermediando & questdo, mas esté cla-
ro que a demarcagio de Barra de Ouro
depende e uma decisiio politica. Nas
regibes sul e sudeste do pais existem
61 dreas Gulnm € dcssas apenas 12

Madei F. e Irmios
Ltda, que provocaram a extinglio da
madeira nobre.

Na seqilencia, o alvo de interesses
foi 0 erva-mate. Tanto para a extra-
480 da erva quanto para a exploraglo
© beneficiamento da madeira, as em-
presas envolvidas, com apoio dos po-
deres piiblicos municipais proximos,
construfram uma importante rede de
estradas vicinais na drea.

Um novo ciclo de exploragiio foi
iniciado com a especulagio imobilid-
ria. Por causa de pressdes de entida-
des ecolog:ms o poder p&blmcsw

estdo L noRio  dual contra o p
Grande do Sul. da Agroindustrial Barra do Dum Lida
(Ouroville) de lotear a drea para trans-
Historia de exploragio formd-la em sitios de lazer. A Ouro-
A Area Indigena Barra do Ouro de ville chegou a forjar documentos para
ocupaglo tradicional dos Mby#-Gua-  apresentar-se como “dona” da drea.

rani, situada nos limites municipios

Foi esta situaglo que a Agro Pastoril

BUICA0 LICA NEraou 80 COMprar a pro-
priedade da Ouroville.

E neste cendrio, que na metade da
década de 80, adquirindo terras ¢ di-
reitos de posse da Agro l'astunl.q:;ca
Companhia Zaffari de

Crigtna Avia.

cias. Em 1985, foi forma-
do um grupo técnico que
fez a identificagdo da drca
em 1.026 hectares, A comu-
nidade indigena discordou
da proposta, uma vez que o
tamanho ¢ a qualidade das
terras indicadas ficaram
longe de permitir a sobre-
vivéncia do povo indigena,
Entre 1985 a 1988 os indi-
os ficaram confinados
numa pequena faixa de ter-
ras no local denominado de
gruta, aguardando as deci-
sdes oficiais. As terras an-
teriormente ocupadas pelos
indios ficaram sob o contro-
le da fazenda Frazari, que
impedia a entrada dos gua-
rani, Familias guarani, nes-
se perfodo, tentaram retor-
mar partes de suas lerras,
foram reprimidas pelos
pedes da fazenda.

Area reduzida é interditada

A portaria de interdi¢do da Funai
«a drea sO passou a vigorar a partir do
final de 1922. Isso permitiu que a co-

la-se na regilio,
fmnd.lszuLOsadmmlslndmﬁ
zeram cercas avangando os Iumlr:s
além dos di: nas

idade indigena contasse com um

pouco mais de espago, mas que ainda

nlio contemplava a drea de ocupagio
Ao

P

Zaffari age com violéncia
A comunidade indigena Mbyi-
Guarani passou a vivenciar uma fase
marcada por priticas de v:oh!nc:as <
até entdo d

Num

Em novembro de 1993, o Ministé-
rio da Justiga ordenou que fosse cons-
tituido um novo grupo técnico para
atender a reivindicaglo dos indios. A
nova proposta contemplou a extenslo
de 2.850 hectares. Entretanto, até hoje
ndo foi o relatério oficial ¢

primeiro

colocadas cercas na faundl uma al-
deia havia ficado dentro dos limites
impostos pelos donos da Frazari. Os
indios foram pressionados a se juntar
com outra aldeia no extremo oeste da
direa. A Unica solicitagdo dos indios
foi a de que pudessem voltar para co-
Iher nas suas rogas. Mas, elas foram
devoradas pelo gado.

A drea era ocupada por 250 guara-
ni. Pouco tempo depois, muitas fami-
lias abandonaram a terra tendo que ver
aumentada sua miséria em acampa-
mentos & beira de estradas.

Os indios que ficaram na iru re-

4

 Funai exigindo pr

Fonte: JORNAL PORANTIM, 1995.

o laudo antropolégico, requisitos fun-
damentais para desencadear o proces-
50 burocritico nas instincias oficiais.

Decididos a nlio permanecer aguar-
dando passivamente as solugdes de-
pois de muitos anos de luta, os Mbyd-
Guarani da Barra do Ouro, com apoio
da Nemboaty Guasu Guarani, iniciou
no dia 31 de outubro a autodemarca-
o da terra.

Texto adaptado do documento so-
bbre a histéria dos Mbya-Guarani feito
por Ivori Garlet (coordenador do pro-
Jjeto Mbyd-Guarani), Darci Ciconetti
(Cimi) e André Soares (Universidade
Federal do RS).
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A primeira terra que auto demarcamos foi o zekoa Guarani do Brakui, que fica no
Rio de Janeiro no municipio de Angra dos Reis, no ano de 1995. Foram os membros da
propria comunidade, cacique, lideranga, jovens e mulheres com o apoio da NGG, que
fizeram a autodemarcacio. Essa luta de autodemarcacao envolvia toda a comunidade, todas
as idades, inclusive nossos sébios. De alguma forma era uma agao que saia da aldeia, toda
a sociedade Guarani estava envolvida, associagao, aldeia, todas as pessoas.

Essa foi uma grande mobilizacao para mostrar forga, dar visibilidade aos Guarani.
Essas a¢des descontruiram aquele olhar equivocado que muitos pesquisadores e o proprio
Estado tinha dos Guarani. Enfim, essa foi uma importante estratégia dos Guarani naquela
época porque a demarcacio se dava através dos préprios conhecimentos dos mais velhos,
através das histdrias da prépria aldeia, o pessoal da aldeia, os velhos, que conheciam seu
territdrio, os limites, os lugares sagrados, os lugares onde tiravam produtos para uso da
comunidade, como plantas medicinais, artigos para artesanatos, construgao de casas, os
locais onde pescavam, coletavam frutas, coisas que sio importante na vida e na tradi¢oes
Guarani. Em Barra do Ouro, no Rio Grande do Sul (RS) o processo foi semelhante,
aconteceu a mesma histdria. S6 que no RS tivemos que enfrentar ameagas fisicas. Tinha
restrigoes de fazendeiros, que em certos locais os Guarani nao podiam frequentar, inclusive
com ameaga de morte. Chegou ao ponto de ter uma invasao de pistoleiros da fazenda
dentro da aldeia. Mas os Guarani estavam bem articulados com estratégias previamente
definidas ¢ conseguiam contornar a situagio. Naquele momento foi a forma como os
Guarani encontraram de se manifestar contra esta politica do governo, de dizer ao Brasil
que estavam presentes. Esses dois movimentos criaram as condigoes para os Guarani
deixar a invisibilidade.

Apos esses processos de autodemarcagao, tivemos mais uma grande batalha para
enfrentar. O governo brasileiro, através da Funai, argumentava que os Guarani nao eram
brasileiros, mas paraguaios. Que todas as comunidades eram formadas por pessoas (os
mais velhos) que teriam nascido no Paraguai e migrado para o Brasil. Alguns pesquisadores
faziam coro ao discurso do Estado. A implicacao direta desse discurso era que se nosso
povo nio era brasileiro, nao teria direito as terras tradicionalmente ocupadas, porque
nio haveria tradigao, ¢ o problema da falta de terras seria resolvido comprando algumas
pequenas terras para assentamento do povo. O enfrentamento desse tema nos deu mais
trabalho, porque no entendimento de muitos lideres de nosso povo, a diferenga entre
compra e demarcagio parecia nao existir. Quando o tema se tornou mais compreensivel,
a partir de vérios estudos realizados, as comunidades se posicionaram firmemente contra
a compra. Novos estudos académicos vieram comprovar que toda a regiao sul e sudeste
é territério Guarani, confirmando com nossa filosofia.

Historicamente os mais velhos contam que o povo Guarani caminhava por todas
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as regioes desde o litoral até os Andes, como o Peru a Bolivia. Essas relagdes ocorriam
através das estradas, dos caminhos que tinham na época, muito antes de existir rodovias
como a BR 101, BR 116, BR 290, BR 280 ctc. Vérios outros povos faziam uso desses
caminhos, eram de certa maneira caminhos da integragio do continente. Isso significa que
os Guarani j4 tinham suas “BR 1017, “BR 280” ¢ mais, essas rodovias foram construidas
sobre os caminhos trilhados pelos Guarani.

Com o aumento populacional, a industrializa¢io e o turismo as estradas ficaram
pequenas. Na década de 1990 o governo planejou grandes obras de infraestrutura que
atingiu em cheio as terras Guarani, ja que as obras foram planejadas para os lugares com
“menos densidade demogréfica” Portanto, as grandes obras, ndo consideraram os terri-
térios indigenas e os direitos Guarani.

Se antigamente o governo fazia obras e nio respeitava nosso povo, com a Consti-
tui¢o Federal essa situagio mudou. Nesse caso foi fundamental a agao das organizagoes
indigenas, porque a organizagio tradicional do povo Guarani procurou nio se envolver
com essa politica externa, os mais velhos preferem sair e buscar outros lugares. Com o
advento das organizagoes com essa caracteristica de representagio fora, mudou o cendrio.
O governo teve que rever seus processos de licenciamento e construgao de obras. Nesse
sentido a organizagio Guarani foi fundamental e primordial para evitar que os direitos

fossem novamente desrespeitados.

SEGUIR SENDO GUARANI

A grande forca do povo Guarani estd na sua cultura, tradi¢ao, na lingua, inclusive
e nas plantas e sementes sagradas. Nosso povo procurou manter o méximo que pode de
suas tradicoes. A estratégias atual ¢ continuar com a tradicao, para isso precisamos tem
em mente que a tradigao nao se mantém se nao tivermos nossos zekoa. Para nds, sem
tekoa nao ha teko, ou seja, sem terra, sem dgua, nao ¢ possivel viver como um Guarani.
Por isso, ¢ fundamental essa luta, essa resisténcia, para poder manter este legado, esses
elementos que sio importantes para nés. Sabemos que os tempos atuais estio dificeis, mas
também sabemos da for¢a que temos, nao apenas a forga fisica, mas fundamentalmente
a forca espiritual. Acreditamos muito em nossos rezadores, nossos sébios, sio eles que
nos conduzem, so eles que nos inspiram e motivam para a criagao de organizagoes ¢ os
enfrentamentos. Os jovens de hoje estao sendo preparados para as lutas futuras, mesmo
sabendo que conseguiremos demarcar pequenas terras do nosso grande territdrio, segui-

mos sonhando, porque estamos vivendo em nosso préprio mundo.

CONSIDERACOES FINAIS
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Atualmente o direito do povo Guarani sobre suas terras, que deveria ser efetivado
apenas com um procedimento administrativo, estd se tornando uma disputa politica e
judicial. A judicializa¢ao praticamente paralisou todas as demarcagoes, esse ¢ o grande
desafio de hoje. Até recentemente nio era um problema a judicializagao, primeiro porque
ocorriam casos raros e por questoes especificas. Atualmente, além de ser mais frequente,
0s setores contrrios encontraram na justica uma ferramenta para retardar e paralisar as
demarcagoes. Além disso, estao buscando criar novas interpretagoes legais no sentido de
modificar o texto da Constituigio Federal, como é o caso do Marco Temporal. Nas regioes
Sul e Sudeste, em praticamente todas as terras com Portaria Declaratéria do Ministro da
Justica, possuem agoes judiciais para derrubar essas Portarias, ou seja, a terra sequer estd
demarcada e as agdes ji estao tentando impedir que o processo ande. Entao, este ¢ um
grande desafio para as organizagoes indigenas, principalmente para nés Guarani, porque
necessitamos enfrentar outros espagos de disputas que ¢ o campo judicial. Sabemos o
quando esse espago ¢ restrito a atuagio de advogados e possuem um tipo de linguagem
que nao corresponde ao nosso cotidiano. A terra para nosso povo ¢ um elemento sagrado,
porque a terra nao nos pertence, nds que pertencemos A terra, por isso cuidar da terra,
preservar o meio ambiente ¢ cuidar da prépria vida das pessoas. Nao somos como os jurua
kuery que separam humanos e natureza, para nés tudo estd interligado numa relagao
horizontal.

Outro desafio ¢ o tema da educagao escolar indigena. Atualmente estamos bus-
cando garantir que o direito conquistado a uma escola Guarani (especifica, diferenciada,
com alfabetizagio na lingua Guarani etc.) seja concretizada. Mas a escola ¢ também um
mecanismo novo para nosso povo. Diferente de outros povos que possuem escolar desde
o inicio do século XX, para os Guarani a escola ¢ recente. Portanto, a escola ainda ¢ algo
estranho para nds, temos poucos professores formados e nosso desafio é pensar que tipo
de escola queremos para nossas futuras geragoes. Precisamos ter mais iniciativas de criar a
escola diferenciada, para que realmente ela faga a diferenca, que ela seja de fato uma escola
Guarani. Por outro lado, sabemos que nao depende apenas das comunidades, porque se
o Estado nio estiver disposto a aceitar € participar de nossa proposta, teremos mais um
grande desafio. Junto com o desafio de criar a escola diferenciada estd o ensino superior.
Precisamos ter professores formados em outras metodologias para que eles sejam capazes
de ajudar as comunidades a criar um curriculo diferenciado, que precisa estar adequado
A tradicionalidade da aldeia.

O tema do atendimento e gestao da saude indigena estd passando por um momento
muito dificil. Todas as conquistas que tivemos nas tltimas décadas vém sendo desfeitas,
inclusive desejam acabar com o subsistema especial de satde indigena para deixar a res-

ponsabilidade para os municipios. No fundo, o Estado deseja privatizar o atendimento a
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saude. Isso que nem estamos falando da valorizagao de nossas praticas e conhecimentos
tradicionais no campo da satide. Porque esse seria um desafio ainda maior para convencer
o Estado que esse ¢ um direito nosso e que precisa estar conectado ao outro atendimento.

A organizagao indigena trabalha com o mundo cultural das comunidades, todos
os membros de nossas organiza¢des conhecem e vivem nossa cultura, e por outro lado
precisamos de informagdes oficinas, conhecer e dominar o mundo dos jurud kuera. Desen-
volvemos processos formativos como oficinas e cursos para preparar, especialmente os mais
jovens a conhecer esse universo, saber agir e nao se deixar dominar por ele. Precisamos
sempre contar com boas assessorias que sejam capazes de nos ajudar a termos mais auto-
nomia para atua no 4mbito politico ¢ judicial. A luta em defesa dos direitos garantidos
na Constitui¢io Federal e na legislagao Internacional sao bandeiras que nao abrimos
mao, precisamos avangar no aprofundamento desses direitos, alargar suas interpretagoes
e em hipédtese alguma permitir o retrocesso. As organizagoes indigenas Guarani tém
definido como prioridade atuar junto aos organismos internacionais, através de denun-
cias, relatério, termos uma representacao na ONU. Isso ¢ importante ¢ fundamental para
poder dar respaldo as lutas locais. Sabemos como ¢ importante termos representatividade
internacionais. Sabemos que precisamos investir na formagao de nossos jovens, nao apenas
no campo pedagégico, mas no amplo conhecimento do mundo ocidental ¢ do préprio
mundo Guarani. Visualizamos que teremos grandes desafios nesse neste século XXI, e
que a organizagio Guarani vai estar a cargo dessas novas geragoes. J ocorreram muitos
rompimentos na histéria, na transmissao de conhecimentos por falta de condigoes de
vida, nio podemos mais permitir que acontega. Os jovens j4 vém se destacando na vida
académica e também na vida das aldeias, junto s comunidades, porque serd através dessa
formagao que o jovem, de dentro para fora da aldeia, vai nos ajudar no enfrentamento
da organizagao no futuro.

A organizagio nio representa a pessoa, o individuo, ela representa a comunidade,
o povo e ¢ assim que funciona. O individuo nao representa a comunidade ou povo, mas,
através da organizagao ela representa. Mas para isso essa organizagio precisa ter o respaldo
do coletivo e ser aprovado numa assembleia ou uma reuniao que tenha a participagao de
toda a lideranga indigena do local e da regiao. E nessa dimensio que ocorre a represen-
tatividade. Também buscamos criar uma estrutura interna sem hierarquias, as fungoes
sao divididas por trabalhos a serem executados, porque entendemos que somos todos
diferentes, mas essas diferengas se complementam. Valorizamos a diversidade de pensa-
mento e de mobilizagio e jamais a hierarquizagio. Nas organiza¢des nacionais buscam
contemplar os mais diferentes pensamentos e regioes.

Por fim, destacamos a importancia desse instrumento de articulagao que nao ¢ apenas

uma forma organizativa copiada do mundo dos nio indigenas, porque como dissemos
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nossos povos sempre criaram mecanismos de luta conjunta, e nds estamos seguindo os
exemplos de nossos antigos, de nossas tradigoes.
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CRIMES E VIOLACOES DE DIREITOS PRATICADOS
PELO ESTADO NO SECULO XX: O CASO DA BARRAGEM
NORTE NA TERRA INDIGENA LAKLANO!

Ana Roberta Uglo Patté

INTRODUCAO

Um dos maiores crimes cometidos pelo Estado brasileiro ao povo Xokleng Laklano,
ap6s o processo de contato e aliangas estabelecidas, foi a construgao de uma obra para
contengio das cheias nas cidades do Vale do Itajai (SC), conhecida como Barragem Norte
(BN). Além da dimensao social e ambiental que abordaremos a seguir, ela significou
um rompimento do acordo de paz celebrado em 1914 entre nosso povo com o Estado
brasileiro. O Estado prometeu que reservaria terras para vivermos tranquilos, no entanto
foi ele o grande responsavel pelo rompimento do acordo, quando de maneira unilateral
decidiu construir uma barragem no rio Itajai, no limite a jusante da terra indigena ala-
gando em sua cota méxima cerca de 1000 hectares de terras de virzea, praticamente as
Unicas aptas & agricultura.

Viviamos num periodo de ditadura militar, cujos governos nao respeitavam os para-
metros constitucionais, porém a Barragem Norte foi projetada antes da ditadura e mesmos
governos civis pés-ditadura, nada fizeram para reparar nosso povo.

A Barragem Norte estd localizada no municipio de José Boiteux construida no rio
Hercilio ou Itajai do Norte, no limite a jusante da Terra Indigena Lakland onde vive o povo
Xokleng com cerca de 3.000 habitantes. Nosso povo ocupa atualmente 14.084 hectares
de um total de 37.128 hd. Destes, 23 mil ha estao em processo de demarcagao paralisada
por uma agao judicial movida por particulares e pelo Estado de Santa Catarina. Através
deste artigo pretendemos abordar os efeitos da barragem sobre nosso povo destacando a
luta histérica pela justa reparagio, que no ocorreu até o fechamento desse artigo.

Nosso propdsito ¢ compreender o processo das mudancas provocadas na vida da
comunidade Xokleng Laklano com a construgao Barragem. Pretendemos registrar também
os confrontos que ainda existem com a sociedade regional pelas terras férteis e aptas para
a agricultura, as vdrias mortes tragicas ocorridas no rio por conta das cheias, os descasos
com as péssimas condi¢oes do saneamento nas casas construidas pelo governo como umas
das vérias reivindica¢oes do povo Laklang, a falta de estudos geoldgico, antropolégico,
ambientais e socioecondmicos, mensurando os prejuizos sofridos e acumulados ao longo
das décadas, a fim de que seja efetivada a reparagao.

Esta barragem foi construida com objetivo de conter as cheias que afetavam as

1 O presente artigo ¢ uma versio modificada do Trabalho de Conclusio de Curso, do curso de Licenciatura Intercultural
Indigena do Sul Mata Atlantica na Universidade Federal de Santa Catarina, tendo como orientadora a Profa. Dra. Rosemy
da Silva Nascimento.
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cidades de Ibirama, Indaial, Blumenau e Gaspar. Sua construgao trouxe consequéncias
gravissimas para toda comunidade indigena que vivia acima da barragem como o impacto
ambiental, o impacto social, os confrontos com nao indios, além de mortes. Por se tratar
de uma obra de contengio de cheias, o nivel da 4gua tem variagoes a depender das chuvas.
Como ¢ regiao subtropical, nao tem estagoes de chuva e seca, podendo ocorrer enchentes
em qualquer época do ano, o que torna o lago inutilizdvel para qualquer atividade, bem
como as terras que estao na bacia de contengao. As melhores terras para uso das moradias
¢ atividades agricolas ficaram inutilizdveis, justamente por ser a regido da varzea. Inclusive
todo povo teve que se mudar para terremos de encostas, alguns lugares condenaveis outros
improprios para moradias. Toda a fauna e flora da mata ciliar ficou prejudicada.

Jé sobre o impacto social, houve a divisao espacial/politica de um povo que vivia em
um grupo s ¢, depois da barragem teve que sair de suas casas que se situavam as margens
do rio para lugares mais altos da terra indigena a fim de escapar das enchentes, dividindo
essa tnica aldeia em vérios grupos, desestabilizando a coletividade, a organizagio social
e politica tradicional do povo.

Neste trabalho procuramos entender qual a visio da comunidade sobre a barra-
gem norte e como viviam/vivem os Laklino antes e depois da barragem. A pesquisa foi
realizada através de entrevistas com os membros do povo de diversas idades buscando
entender as diversas concepgoes que os Laklané Xokleng fazem a respeito do impacto
socioambiental gerado pela construgio dessa barragem, os efeitos psicossociais com as
mudangas do ambiente ¢ o desleixo com que os governos (estadual e federal) tratam o
caso. O ambiente ¢ fétido e a imagem hedionda, repulsiva. A lama acumulada no baixar
das dguas gera estresse profundo nas pessoas do entorno. Dedicamos atengao também
para as solugoes ou mitigagoes que a comunidade destaca como necessarias para que haja
normalidade do cotidiano da comunidade na convivéncia com a obra.

Para efeito deste artigo concentramos nossas entrevistas nas Aldeias Palmeira, Bar-
ragem e Figueira por serem as aldeias mais impactadas com a obra e que ficam isoladas

quando a cota da barragem atinge determinado nivel.

OS LAKLANO: ORGANIZACAO SOCIAL, HISTORIA E TERRITORIO

O Antropélogo Silvio Coelho dos Santos (1973), um dos pesquisadores que mais
estudou esse povo, observa que o termo utilizado para denominar o povo Xokleng gerou
muitos debates entre o povo a partir de 1914, ano considerado o marco da “pacificagao”
Durante o processo de contato, as denominagoes dadas por estudiosos para este povo
foram as mais variadas como: Bugres, Botocudos do Sul, Aweikoma, Xokleng, Xokrén,

Kaingang de Santa Catarina ¢ Aweikoma-Kaingang (SANTOS, 1973).
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Estas ultimas denominagées foram dadas devido a proximidade linguistica cultural
existente entre os Xokleng e os Kaingang?, que pertencem a mesma familia linguistica.
Simdes da Silva (1930) na sua primeira pesquisa sobre o povo Xokleng denominou-os de
tribo Caingang (indios bugres-botocudos) de Santa Catarina, mesmo sabendo que havia
uma diferenga cultural entre estes e o povo Kaingang,.

Segundo Santos (1973) a0 mencionar o antrop6logo americano Jules Henry (1935),
diz que nas suas primeiras publica¢oes sobre esse povo, apesar de denominé-los Kaingang
admitiu que houvesse diferengas linguistica cultural entre eles e os outros Kaingang. Ja para
Greg Urban (1985), os Xokleng se originaram dos Kaingang e a separagao se deu devido
ao rompimento (separagao) de suas patrimetades. Informa Urban que o termo Xokleng ¢
muito genérico ¢ nio lhes d identidade como povo. Santos (1973, p. 31), apds analisar as
diferentes terminologias aplicadas a partir de fora, optou pelo uso do termo Xokleng, que
aos poucos foi sendo incorporado pelo povo como indicador de sua identidade externa
¢ que ¢ usado por eles em suas lutas politicas junto ao governo, a sociedade envolvente e
os meios de comunicagao.

Nambla Gakran (2005), doutor em linguas pela Universidade de Brasilia (UNB),
membro da comunidade, diz que essa populagao que habita o alto vale do Itajai, mais
precisamente na Terra Indigena Ibirama/Laklang, que se situa nos municipios catarinenses
de José Boiteux, Vitor Meireles, Itaidépolis e Doutor Pedrinho, nao reconhecem o termo
Xokleng como sua autodenominagio e de acordo com este autor o termo Xokleng ¢
demarcador do olhar dos nao indios sobre o povo e nao deste como sociedade.

De acordo com o mesmo autor, 0 povo nunca se sentiu confortdvel com essa deno-
minagio e as pessoas da comunidade consultada dizem que o nome Xokleng foi dado
por pesquisadores e nio os identifica como povo devido ao seu significado. Com isso, o
povo se sente menosprezado porque sabe que os outros povos indigenas no Brasil tém
sua autodenominacio e isso os incomoda. Gakran ainda diz que num processo recente
de resgate das histdrias e de suas origens, esse grupo indigena iniciou um processo de
redenominagio, para tentar resgatar aquele que consideram o verdadeiro nome e que os
identifica como povo. De acordo com o autor, a partir dos questionamentos entre a comu-
nidade, buscou-se um novo nome para redefinir a identidade ¢ para (pesquisando com os
ancidos do povo) recuperar as histérias e assim poder redefinir a sua autodenominagio.
Entre os anos de 1999 ¢ 2000, por ocasido da redefini¢ao dos limites da Terra Indigena a
fim de rever a terra que havia sido tomada durante o século XX, a comunidade nao apenas
reviu os limites da terra, mas a propria autoidentificagio. Num longo processo de debate

~»

interno optaram PClO €mprego dC um termo auto rcprescntativo, “Lakéno

2 Segundo a determinagio da Associagio Brasileira de Antropologia, utiliza-se 0 nome das comunidades Indigenas sempre
no singular.
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Assim, o termo “Laklané” vem ganhando espago politico, interno e externo, através
do movimento de recuperagio do idioma, incluindo os registros das histérias antigas e o
ensino bilingue (GAKRAN, 2005, p. 12-14).

Atualmente a populacio habitante da Terra dos Laklano se encontra distribuida
politicamente em oito (08) aldeias separadas por linhas imaginarias determinada pelos
caciques regionais que sio responsaveis pelos desmembramentos das aldeias, conforme
prevé o Regimento Interno Laklano, que é a lei interna que regula a politica e a organiza-
¢ao da lideranga interna do povo. Todas as aldeias sao independentes entre si, mantendo
unidade através do Cacique Presidente (Geral) que representa toda a Terra Indigena
perante as instituigdes e 6rgios com os quais mantem relagoes politicas.

Os representantes do povo Laklané sao eleitos por elei¢ao direta a cada trés anos
conforme prevé a lei interna, organizada por um juiz eleitoral que ¢ indicado pelo cacique
presidente e aprovado pelos caciques regionais. A partir de entdo passa a ter autonomia
por toda a burocracia e desenvolvimento de todo o processo eleitoral. O voto ¢ obrigatério
a partir dos 16 anos para ambos os sexos se tornando facultativo para os maiores de 70
anos, sendo que para concorrer aos cargos de cacique regional as pessoas precisam ter no
minimo 21 anos e 25 para o cargo de cacique presidente.

A comunidade uma vez descontente com seus representantes pode destitui-los
através de um abaixo assinado quando comprovado infragoes conforme o Regimento
Interno, que considera dois conjuntos de crimes. O primeiro: quando 0 cacique comete
homicidio; desvio de bens patrimoniais da comunidade; incapacidade absoluta; agressao
fisica a membros da comunidade; e atitudes desmoralizadoras. O segundo, de responsa-
bilidade: nao cumprimento do regimento; atos de irresponsabilidades morais e sociais; e
abuso de poder. Uma vez o cacique destituido, cabe a justica eleitoral decidir por passar
0 cargo para o vice ou conforme o julgamento decidir por uma elei¢ao complementar ou
plebiscito para conclusao do mandato vigente.

A divisao politica da Terra Indigena se deu com a construgao da Barragem Norte.
Até entdo a comunidade vivia numa tnica aldeia, mas com a impossibilidade de seguir

vivendo juntos por falta de espago fez com que a populagio se fragmentasse em aldeias.

ALGUNS FATOS MAIS RELEVANTES DA BN E O PROTAGONISMO DA
COMUNIDADE

Cronologicamente apresentaremos uma breve cronologia do processo do plane-
jamento e construcio da Barragem Norte. O projeto para construgio dessa e de outras
barragens e obras para contengao de cheias, tiveram inicio na década de 1960, ja que as

sucessivas enchentes castigavam os moradores nao indigenas nas cidades no vale do Itajai.
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Ocorre que os colonos, ao se instalarem na regiao, nao respeitam a natureza, fizeram as
cidades na beira do rio. Cada chuva um pouco mais forte atingia as casas e trazia prejuizos
econdmicos.

A Barragem Norte foi executada sem que fossem realizados estudos sobre os impac-
tos que iria trazer para o povo Xokleng Laklané. Por ser terra indigcna, 0 governo con-
siderava que era terra publica e que poderia dela dispor. Outra caracteristica ¢ que os
indigenas nao tinham voz ativa por ser tutelados e nao tinham defensores, o préprio érgao
tutor deu aval para construir a barragem. Os colonos atingidos foram indenizados, mas
os Xokleng Laklané nao.

A construgao da Barragem Norte inicia em 1972, em plena ditadura militar. Se
antes da Ditadura os indigenas nio eram respeitados, nesse momento sequer podiam
contar com apoio de organizagoes da sociedade civil porque estas nio podiam existir. As
obras foram iniciadas pelo Departamento Nacional de Obras e Saneamento (DNOS),
através da construtora CR Almeida S/A. Apenas 3 anos mais tarde ¢ firmado um conveé-
nio entre a Sudesul, a Fundagio Nacional do Indio (Funai) e a Universidade Federal de
Santa Catarina (UFSC) para a elaboragio do projeto Xokleng, através de uma equipe
interdisciplinar da UFSC e do Governo do Estado, coordenada pelo prof. Silvio Coelho
dos Santos, objetivando estabelecer nova experiéncia de indigenismo em Ibirama. Por
desinteresse da Funai e Sudesul esse projeto nao foi implementado.

A comunidade Xokleng Laklano percebendo que nio iria ser atendida e que as
obras iriam trazer sérios prejuizos inicio movimentos de protesto. Em maio de 1980 a
comunidade “prendeu” funciondrios da Funai exigindo indenizagio pela perda de suas
terras. Essa atitude levou o governo federal celebrar o Convénio 029/81 entre DNOS e
Funai a fim de dividir a responsabilidade em pagar as indenizagoes dos danos causados
pela Barragem Norte 4 comunidade. Porém, este Convénio nunca foi executado.

Em 1983 houve uma grande enchente, a barragem ainda em construgio atinge a
comunidade indigena. A noite a dgua avangou sobre as casas. Perderam casas, lavouras,
animais e a possibilidade de retornar as terras mais férteis da beira do rio. Mais de 10
pessoas morreram vitimas dessa atitude criminosa do Estado. Os Xokleng Laklané sao
obrigados a subir os morros e se redistribuir em 8 aldeias.

Novos protestos da comunidade sao realizados. A parir dos protestos, em 1987 ¢
celebrado um Protocolo de Intengdes entre DNOS ¢ a Comunidade Indigena, tendo por
objetivo o cumprimento do Convénio 029/81 e a indenizagao da comunidade.

No governo do presidente José Sarney, em 1989, a Barragem foi inaugurada mesmo
nao estando concluida e nao tendo atendido as demandas da comunidade. A equipe
do professor Prof. Silvio Coelho dos Santos organizou um estudo e publicou o Dossié

Ibirama — a barragem norte e a populagao da drea indigena.
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Com a extingao do DNOS em abril de 1990, a conclusao das obras ficou a cargo da
Secretaria de Desenvolvimento Regional (SDR) do estado. A SDR nio se comprometeu a
cumprir o compromisso assumido com os Xokleng Lakano, levando a comunidade a fazer
uma grande greve em abril de 1990, quando o Canteiro de Obras foi ocupado, estradas
interditadas, caminhoes parados, enfim, foi uma agao que levou dois anos.

Nova inauguragao da Barragem ocorreu em 1992, sem que estivesse totalmente
concluida. Porém, em janeiro desse ano ¢ assinado um Protocolo de Intengoes entre SDR,
Funai ¢ o Governo do Estado de Santa Catarina para a execugio de obras, programas de
compensagao e liberagao de verbas indenizatérias. Esse protocolo previa a construgio de
188 casas de alvenaria, 10 casas de madeira, escolas, posto de saude, igrejas, estradas, rede
elétrica, rede de 4gua, pontes, ponte pénsil, Programa Emergencial e Programa Ibirama,
dentre outras coisas.

Em 1995 a SDR foi extinta e os seus compromissos foram repassados para a Secreta-
ria Especial de Politicas Regionais (Sepre), do Ministério do Or¢amento e Planejamento
(MOP). Em maio de 1997 a comunidade indigena acampou em frente ao Palécio do
Governo do Estado de Santa Catarina para trazer 2 opiniao publica esclarecimentos sobre
a questao da Barragem Norte ¢ os impactos até o momento nao mitigados ou reparados.

De 1997 até julho de 1998 a comunidade indigena acampou no patio da Barragem
Norte e tomou o controle da casa das maquinas como forma de exigir as indenizagoes.
Apenas em 1998 a Funai iniciou estudos sobre os Impactos da Barragem Norte na comu-
nidade indigena de Ibirama. Esse estudo ¢ bem detalhado demonstrando os impactos
sobre a questio humana, a situagio fundidria, os danos no campo da produgio agricola
e na economia Xokleng. Esse estudo leva a assinatura do Convénio n. 041/98, no dia de
julho, entre a SEPRE/MOP ¢ o governo do estado de Santa Catarina para execugio de
parte das obras indenizatérias prevista no Protocolo de Intengdes. Apds muita pressao da
comunidade, com apoio de entidades da sociedade civil e do Ministério Publico Federal
(MPF), no ano 2000 foram entregues 132 casas de alvenaria, do Convénio n. 041, sendo
que a maioria inacabada. As demais obras nao foram realizadas.

Novo protesto ocorre em novembro de 2001, quando a comunidade indigena toma
o controle da casa das maquinas da Barragem Norte pressionando o cumprimento total
das indenizagoes previstas e divulga documento elencando as principais reivindicagoes.

Em 2003, csgotadas as negociagdes na via administrativa, o MPF em Blumenau entra
com uma a¢ao judicial cobrando indeniza¢io em favor da comunidade indigena pelos
prejuizos causados pela Barragem Norte, processo n. 2003.72.05.00.6252-5. Em 2005
nova greve na barragem, a comunidade tomou o controle da Barragem Norte e ameagou
destruir os equipamentos caso os governos Estadual e Federal nio cumprissem os acordos

firmados para indenizacio da comunidade pelos prejuizos causados pela obra: “queremos
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que o governo cumpra os convénios firmados com o extinto DNOS ¢ Funai em 1981,
Protocolo de Intengdes ¢ o Projeto Ibirama, em 1992 ¢ 1998, reivindicava a comunidade.

Em junho de 2007, a Justi¢a Federal condenou a Uniao e o Estado de Santa Catarina
por nao cumprir o Protocolo de Intengoes entre os governos Federal e Estadual, para
promover & compensagio dos prejuizos a comunidade da Terra Indigena Ibirama, situada
no Alto Vale do Itajai. Com a decisao, a Justi¢a Federal considerou que parte das medidas
nio foi efetivamente cumprida (Processo n. 2003.72.05.00.6252-5).

Em abril de 2010, ocorreu uma das maiores enchentes desde a construgio da Barra-
gem. De acordo com Aniel Pripré, que fora cacique por alguns mandatos, “essa enchente
foi a maior dos tltimos tempos”. Inclusive diversas casas construidas como indenizagio
foram atingidas pelas 4guas, demonstrando que nao foi planejada a construgao das mesmas.

Depois de praticamente 30 anos de oscilagio das dguas, o terreno comegou a ceder.
Em 2012, o gedlogo Marlon Hoelzel da Superintendéncia Regional de Porto Alegre do
Servigo Geolégico do Brasil (CPRM) elaborou um relatério intitulado de Relatério de
Avaliagao de Risco Geoldgico nas Aldeias da Terra Indigena Ibirama-Laklané em

santa Catarina, onde fez a seguintes recomendagoes:

Devido aos indicios de movimentagio encontrados ¢ a grande complexidade do tema, sugere-se
(i) remogao imediata de duas casas da aldeia Figueira (Ionete Nambl4 atingida pela inundagao
e Laudelino Baldo) visto que ambas as residéncias encontram-se intensamente afetadas por
rachaduras e trincas causadas pelo processo de rastejo; (ii) Realocagio de uma casa atingida
pela inundagio em set/2011; (iii) zoneamento ¢ delimitagio de novas dreas para ocupagio;
(iv) aprofundar avaliagio quantificava do grau de interferéncia da nova cota de inundagao
sobre a estabilidade dos coltvios e depésito de télus.

Em pouco tempo as casas foram totalmente destruidas pelo desmoronamento,
felizmente nao houve vitimas fatais.

Até o fechamento desse artigo, uma parte considerdvel da comunidade continuava
acampada na barragem, exigindo indeniza¢ao do Estado. Esse ¢ um exemplo de como

nao fazer obras.

A BARRAGEM NORTE E SEUS IMPACTOS

A Barragem Norte faz parte de um complexo de barragens de contengao de cheias
no Vale do Itajai ¢ foi construida para proteger a populagio residente nas cidades do vale,
que durante muitos anos vinham sofrendo com as enchentes que destrufam suas casas e
benfeitorias, causando prejuizo e desconforto para todos, além de tirar a vida de muitas
pessoas. E importante dizer que do inicio ao fim da construgao desse empreendimento,

em nenhum momento se fez observagio a respeito da existéncia de uma Terra Indigena
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e que sua populagio seria atingida e impactada pela cheia do rio. Observou-se nesse con-
texto apenas a populagao nio indigena que sofria com as enchentes, deixando clara a total
desconsideragao e discriminagao em referéncia ao povo Laklano.

No mapa na figura 1 ¢ possivel ver o complexo de barragens construidas no Vale do

Itajai visando a contencao das cheias:

Figura 1: Mapa com a localizagao das trés barragens no Alto Vale do Itajai
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Fonte: AMORIM, 2010.

Na década de 1970 iniciou-se a construgio da Barragem Norte ¢ foi finalizada na
década de 1990. Esta obra trouxe enormes prejuizos aos indigenas, pois alagou todas as
terras mais férteis e produtivas da T1, destruindo as casas que antes se situavam a beira
do Rio Hercilio nas primeiras cheias ocorridas durante a sua construgao. Segundo Fraga
e Klueger (2010, p. 3):

A Barragem Norte estd localizada a 12 km a montante da cidade de José Boiteux. Sua bacia
hidrografica controla uma érea de 2.318,00 km?. Tal obra de engenharia ¢ considerada a maior
barragem brasileira com finalidade de contengio de cheias; os servigos foram executados em
duas etapas. A primeira estruturou o local onde seria erguida a barragem: o canteiro de obras

para as pessoas que nela trabalhariam, tineis que desviariam o curso natural do rio, dentre
outros. A segunda etapa refere-se a construgio da barragem propriamente dita, de macico,
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galeria, e outras obras, tal como se observa no quadro 1.2

o Area da bacia hidrogrifica 2.318,00 km?;

o Nivel de acumulagio + 302,50 metros;

¢ Capacidade de acumulagio (quota + 302,5m) 357 milhées de metros ctibicos de armaze-
namento d’dgua;

o Nivel médximo do reservatério + 307,10 metros;

o Capacidade de acumulagio (quota + 307,1m) 442 milhées de metros ctibicos de armaze-

namento d’dgua.

Ainda segundo estes autores:

A Barragem Norte foi a mais dispendiosa obra de contengao das enchentes na bacia hidrogra-
fica do rio Itajai-Aqu. Parte integrante de um plano de vérias obras estruturais contratadas pelo
extinto Departamento Nacional de Obras ¢ Saneamento ~-DNOS, ela foi iniciada a partir da
década de 60. Esta, mesmo antes de receber alteragio no projeto original, ja era considerada a
mais importante das obras, isando a “solucionar” o problema das enchentes no Vale do Itajai

(FRAGA; KLUEGER, 2010, p. 6).

Figura 2: Inicio da construgao da Barragem Norte

Fonte: http://www.panoramio.com/photo/91321816

3 Inventdrio dos Estudos e Projetos Existentes e Obras Executadas pelo Departamento Nacional de Obras ¢ Saneamento/

DNOS 14 Diretoria Regional. Mar¢o/1990. p. 10
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O problema ¢ que nao se observou, em nenhum momento, o impacto que sofreria
a populagio indigena, moradores da Terra Indigena Ibirama/Laklano.

Desde os primeiros momentos que os colonizadores pisaram o solo brasileiro nao
levaram em conta a posse, por direito, dos povos indigenas. Isso por que eles nunca os
consideraram como humanos de direito, mas um empecilho para a colonizagio e que

precisavam ser removidos ou domesticados para o trabalho

Segundo Fraga e Klueger (2010, p.9):

Em Santa Catarina, tal fato nio foi diferente. Antes da chegada dos europeus, africanos e
asidticos, o territério catarinense ja se encontrava ocupado pelos indios — os donos da terra.
Sem respeitar a cultura indigena, os estrangeiros impuseram-lhes, ¢ vém impondo, 4 forca, a
dita “civiliza¢io”, no caso, a europeia.

Talvez por essa razao durante a construgao da Barragem Norte também nio se tenha
levado em conta a existéncia da Terra Indigena, embora esta tenha sido demarcada nos
anos de 1926 com a finalidade de liberar as terras para os colonos e empresas. Também
havia interesse do SPI, através do chefe de posto Eduardo Hoerhann de transformar
os indigenas em agricultores, desenvolvendo suas lavouras na varzea, destruida pela e
desestruturada desde a primeira cheia do Rio Hercilio na década de 1980 provocada pela
construgio da obra. No que tange aos impactos sofridos pelo povo Laklané Xokleng ¢
importante ressaltar que muitos conflitos envolvendo indigenas e o governo, decorre da
necessidade de fazer cumprir os convénios, acordos e contratos assinados para a reparagao
dos danos causados por esta construgio.

Além de inviabilizar a agricultura, basicamente a tinica fonte de renda que restava
a0 povo, a Barragem Norte impulsionou a buscar outras alternativas de sobrevivéncia,
pois quando j4 estavam se habituando 4 agricultura e a produgao de alimentos no campo,
viram suas lavouras e plantagoes todas inundadas pelas 4guas das cheias. Iniciou-se entao
a exploragdo de outros recursos naturais a comegar pelo palmito e mais adiante a extra-
¢io descontrolada da madeira (FRAGA; KLUEGER, 2010, p. 11). A cada cheia novos

transtornos, como podemos ver na figura 3, casas alagadas pelas enchentes.
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Figura 3: casa inundada pela enchente no ano de 2014.

Fonte: http://desacato.info/destaques/o-outro-lado-da-barragem-norte-de-joseboiteuxsc/

Outra interferéncia na vida dos Laklané foi a desestruturagio social e coletiva do
povo, pois depois a primeira enchente provocada pela BN, ocorrida no dia 20 de dezembro
do ano de 1980, os Laklané tiveram que abandonar suas casas e seus pertences, além das
suas lavouras e animais domésticos, todos mortos pelas dguas.

Fraga e Klueger relatam muito bem esse episddio triste que aconteceu naquele ano

na vida dos Laklané:

[...] Os dias que antecederam o rompimento das ensecadeiras foram bastante
chuvosos [...] ¢, na madrugada do dia 21, a precipita¢io foi muito forte, nao
dando vazio das 4guas nos tuneis construidos para o desvio do rio [...] Na manhi do dia 21,
todos acordaram cedo, assustados com o grandioso lengol d’dgua no horizonte, a montante do
canteiro de obras. A ensecadeira de montante formava uma barragem, ¢ os tineis nio davam
vazio ao grande volume de dgua do Itajai do Norte. Durante toda a manh, e na tarde daquele
dia, a populagio do canteiro de obras, os habitantes nativos da Barra do Rio Dollmann ¢ os
indios da reserva permaneceram na ombreira direita da barragem observando o nivel das
4guas subir lentamente. [...] As dguas do Itajai do Norte traziam casas destruidas, entulhos
de madeira, lixo, animais mortos e casas de madeira inteiras, que ficam boiando sobre o
grande lago artificial, formando um imenso assoalho de entulhos [...] O que mais preocupava
a populagio local eram as ameagas de invasio do canteiro de obras pelos indios da reserva, que
queriam comida. O que mais se ouvia daquelas pessoas era que os indios “se ¢ que eram indios”,
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deveriam comer raizes e frutos da floresta e nao exigir comida da cantina do acampamento da
barragem. Os 4nimos se exaltaram; muitos funcionarios da obra se armaram, para evitar um
ataque dos indios revoltados, porém nio ocorreu nenhum confronto armado entre as partes
envolvidas no episédio. (FRAGA; KLUEGER, 2010, p. 9-10).

Como podemos perceber no relato desses autores fica evidente que em momento
algum foi consultado ou considerado, pelo menos, a existéncia de uma comunidade indi-
gena que seria afetada pela construcio dessa barragem e também, pelo que consta nos
relatos, nenhum estudo de impactos ambiental foi feito para que esta obra pudesse ser

construida.

IMPACTOS DA BARRAGEM NORTE NA CONCEPCAO LAKLANO
XOKLENG

Segundo Ndilli Jeremias Patté, 52 anos, morador da Terra Indigena Laklano, nos
anos de 1970 a moradia dos Laklané Xokleng era em torno do rio Hercilio dando equi-
valente a 14 km onde as casas tinham uns 100 metros de distincia uma da outra. Viviam
da caga e coleta e principalmente da pesca onde o rio passava perto de suas casas e ali pes-
cavam e preparavam ali mesmo em torno do rio e ali passavam o dia inteiro, ali ficavam de
forma coletiva, as criangas nadavam e brincavam no rio que era raso e limpo, transparente
e viam os peixes no fundo do rio porque havia muitas pedras e por cima das pedras havia
muitas tartarugas (pene) de varias espécies que hoje nio se vé mais. Ele conta que peixes
que existiam naquela época hoje nao existem mais como o Bela, Pétodé¢, tartaruga entre
outros, esses peixes eram pegos com as maos por baixo das pedras dentro do rio. Nessa
época eles nao sabiam o que era sébado e domingo, comiam, brincavam, nadavam e depois

voltavam para suas casas que eram proximas ao rio.

O povo Xokleng era um povo que plantava e cultivava e tinham rogas em coletivo, plantavam
milho, abobora, aipim e varios outros tipos para seu préprio sustento, todos viviam em cole-
tividade e a presencga de nio indigenas era muito pouco e a porcentagem de mesticagem era
pequena, entio até aos 17 anos eu ainda ndo conhecia o cigarro ¢ nem bebida alcodlica, isso
comegou a ocorrer no ano de 1975 quando principalmente as indias comecaram a se casar
com os “bancos” que vinham de Minas Gerais para trabalhar na construgio da Barragem, os
trabalhadores da construgio da barragem organizavam festas com bebidas e traziam drogas
¢ chamavam as indias para participar com isso comegou a ter o caso de doencas sexualmente
transmissiveis, um caso que ndo haviam entre os indios naquela época, dali em diante comegou
a miscigenagio que até hoje permanece muito forte entre 0 nosso povo. Se a barragem nio
tivesse entrado talvez as drogas ¢ bebidas e miscigenacao demoraria entrar na Terra Indigena
¢ isso foi um atraso na cultura e nos costumes do nosso povo, isso tudo aconteceu por causa

da barragem (PATTE, 2015).

Dona Candida Patte, 78 anos, reside na aldeia Palmeira e é uma das ancias da aldeia

Palmeira e conta como era sua vida antes da construgio da Barragem Norte. Ela conta
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que sua vida era tranquila era casada com Francisco Patté, falecido. Antes da construgao
da barragem ela e sua familia morava em torno do rio Hercilio onde ela pescava quase
todos os dias para alimentar seus filhos pequenos, ela conta que levava seus filhos juntos
para a pesca e 0 mais novo ficava deitado nas pedras enquanto ela pescava e os mais velhos
tomavam banho de rio que limpo e tinha muitas pedras e tinha também vérias arvores
frutiferas em torno do rio como uma mata ciliar. Ela diz lamentar muito pelo fato da
construgao da Barragem, pois sua vida mudou radicalmente, j& que perto do rio havia
solo fértil para plantar abdbora, milho, feijao, aipim entre outros alimentos que era o
sustento de toda comunidade e hoje nao d4 mais para plantar essas coisas pois o solo nao
¢ mais fértil. Segunda ela, “viviamos do nosso plantio, caga ¢ pesca comi amos muito mel,
palmito, e todas as ervas medicinais que precisivamos tinha ali perto e hoje ¢ muito raro
encontrar tudo isso” (PATTE, 2015). Ela conta que os cemitérios estio todos de baixo
da 4gua, seus tios primos que foram enterrados naqueles antigos cemitérios estao todos
de baixo da dgua.

Entrevistamos uma adolescente do 8° ano do ensino fundamental e pudemos perce-
ber que hoje em dia a Barragem Norte faz parte do cotidiano do povo, estao acostumados
pois quando nasceram ja existia. Porém, entende que como adolescente e conhecedora
do tema pode lutar, juntamente com suas liderangas ¢ com a comunidade, para que seus
direitos sejam garantidos, como terra e a divida que o governo tem com o povo Laklano/
Xokleng. Percebemos que esse tema faz parte do cotidiano das criangas, mas eles dizem
saber que ndo podem pensar na Barragem como um fato bom porque tem total ciéncia

dO quc a Barragem causou aos seus antepassados.

CONSIDERA(;()ES FINAIS

Depois de ter aprofundado o tema da Barragem Norte em pesquisas e conversas
formais com ancies da Terra Indigena, podemos perceber o quao grave foi sua construgao,
de como isso afetou diretamente os Laklan/Xokleng nao somente na sua vida cotidiana,
mas principalmente a vida cultural, foi grande a perda de seus costumes e tradi¢oes depois
da construgio da Barragem.

Percebemos que em poucas vezes os ancides falam sobre a interferéncia da religiao
em sua cultura, porém, como pesquisadores percebemos 0 quanto a religiﬁ.o, o cristia-
nismo afetou na sua tradicao e cultura, cerimonias que eram praticadas hoje nao sao mais
praticadas, pois perante a igreja é pecado qualquer outra adoraqéo que nao seja]esus. A
cultura em geral foi afetada, a vida social mudou radicalmente, pois tiveram que sair de
nossas casas que estavam perto do rio de onde tirdvamos nosso sustento ¢ hoje moramos

em morros com riscos de deslizamento e casas construidas pelo governo com risco de
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desabamento. As familias saem para as cidades mais préximas para poder trabalhar em
frigorificos, malharias, madeireiras e outros trabalham como domésticas, alguns sao apo-
sentados ou pensionistas outros ganham bolsa familia. Hoje vejo a barragem como algo
que veio para desunir um povo que vivia junto de maneira coletiva, fazendo uso da caca
e coleta, eram conhecidos como némades, pois no inverno iam para as serras catarinenses
atrds do pinhdo, um dos principais alimentos, e no verao voltavam para o alto vale do Itajai
ou para o litoral catarinense. Hoje vivem em s6 lugar nas partes mais altas de suas terras
para nio serem atingidos com a enchente. A Barragem pode ser vista como algo bom para
os moradores das cidades vizinhas, pois ela evita que acontecam cheias ¢ alagamentos em
suas cidades, e o povo indigena Xokleng como fica?

Hoje nao tendo mais nada o que se fazer apenas procuram seus direitos garantidos
na Constitui¢io Federal de 1988 e buscam reivindicar o que lhes foi prometido, como
casas, estradas de fécil acesso, pontes, escolas e a indenizagio a ser paga para as familias.
Nio ¢ de agora que o povo Laklano Xokleng vem exigindo seus direitos, j4 estiveram vérias

vezes acampados no mesmo lugar, mas nada muda.

Figura 4: Liderangas e sua comunidade em
reunides em cima da Barragem para protestar

Fonte: arquivo pessoal de Ana Roberta Uglé Patté

Em conversa com ancioes ¢ liderancas ouvi eles dizerem muito que nao sio contra
a Barragem ¢ que tem total ciéncia que a barragem protege as vidas de muitas pessoas
residentes no Alto Vale do Itajai mesmo sabendo que os prejudica muito e que vem tirando

vidas de vérios indigenas desde sua construgao. A barragem sé proporcionou conflitos,
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pois até hoje vivem em conflito com os nao indigenas por terras férteis, grande parte desses
sio produtores de tabaco onde usam muito agrotdxico no solo e depois de plantando
o fumo nao se cultiva outros alimentos pois o solo estd cheio de agrotdxicos e s6 serve
para o plantio do fumo, enquanto indigenas querem somente para plantar alimentos
para seu préprio sustento ¢ de sua familia. E hoje o que temos ¢ s6 o conflito de indio
contra indio e indio contra nio indio, por conta da Barragem o niimero de mestigos
tem crescido aceleradamente pois a entrada de nao indigenas na Terra Indigena desde
entio s6 vem aumentando, os casos de doengas sexualmente transmissiveis, a entrada de
bebidas alcodlicas e drogas vem sendo algo jd normal, crimes, e assassinatos até mesmo
de liderangas vinham ocorrendo. No dia 19 de abril no ano de 2005 o senhor Lauro Juvei
cacique presidente da Terra Indigena foi encontrado morto no cercado na beira da estrada
na aldeia Figueira enquanto estava indo a uma festividade em outra aldeia comemorar o
dia do Indio. Foi assassinado brutalmente por pessoas que queriam acabar com sua vida,
pois ele estava lutando para a demarcagio de nossas terras ¢ até hoje nao se sabe quem
foram as pessoas que o assassinaram. Sao fatos como esses que ocorrem dentro de nossa

comunidade por conta da conta da Barragem.

Figura 5: Estradas de acesso as aldeias de baixo da 4gua com a enchente

Fonte: fotos do arquivo pessoal de Ana Roberta Uglo Patté.
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LUGAR DE INDIO: RESERVAS E TERRAS INDIGENAS,
ENTRE VIOLACOES, EXPLORACOES E CONQUISTAS

Clovis Antonio Brighenti

INTRODUCAO

Em 1981, a Fundagao Nacional do Indio (Funai) divulgou um relatério sobre a
situagao das terras indigenas no Brasil por unidade administrativa, onde constava que
na 4* Delegacia Regional (DR) que abrangia os estados do Parand e de Santa Catarina
havia 84.600 hectares de terra reservada para uma populagao de 5.598 pessoas; para a
13 DR, que compreendia o estado do Rio Grande do Sul havia 50.600 hectares de terra
reservada para 5.551 pessoas. Segundo o relatdrio, todas as terras, em ambas DRs, estavam
administrativamente demarcadas ¢ nao havia mais demandas de terras por demarcar ou
identificar na regido sul do Brasil (PACHECO DE OLIVEIRA, 1998, p. 24). Portanto,
estava solucionado o tema fundidrio para os povos indigenas no Sul do Brasil.

Esses lugares reservados aos indigenas e o préprio conceito de indigena era mediada
unicamente pelos conceitos do Estado brasileiro a partir da concepgao da transitoriedade
do indigena e das terras por eles ocupadas, vista unicamente como propriedade e meio
basico de produgio econdmica. Ocorre que esse conceito foi radicalmente questionado
a partir de um processo longo e coeso do movimento indigena brasileiro, amparado pelos
novos conceitos das ciéncias sociais sobre os povos indigenas ¢ da agao do movimento
indigena em toda América Latina. As mudangas se materializaram a partir do evento da
aprovagio da Constitui¢io Federal (CF) brasileira de 1988, que alterou o conceito de terra
indigena previsto nas Constituiges anteriores, desde 1934 e, no Estatuto do Indio (Lei n.
6.001/73). A novidade trazida pela CF/88 foi o reconhecimento da tradicionalidade da
ocupagiao como direito origindrio e sua destina¢io, nao mais para producio econdmica,
mas para reprodugio sociocultural, concebendo a terra como habitat dos povos.

O jurista e especialista em direito indigena Carlos Frederico Marés de Souza Filho
observa que a CF/88 e posteriormente a Convengao 169 da Organizacao Internacional do
Trabalho (OIT) inovaram ao reconhecer aos indigenas os direitos coletivos, pelo fato de
serem “povos’, ou seja, coletividades “com sua cultura, organicidade e vontade coletiva. E
o direito de existir enquanto povo, direito a vida da coletividade e nao s6 do individuo, dai
adiferenca com os direitos individuais da sociedade moderna” (SOUZA FILHO, 2020,
s/p). Desse direito coletivo deriva o direito a um territério, para que possam se reprodu-
zir fisica e culturalmente enquanto coletividade. Por esse motivo, o direito a terra nao ¢
sobre uma terra qualquer, mas sobre um territério “com um ecossistema determinado,
um habitat, ndo ¢ um lugar para morar, mas para habitar, produzir e gerar bem-estar,
tudo segundo seus usos e tradi¢oes” (SOUZA FILHO, 2020, s/p). O reconhecimento

do direito ao territério ¢ vital para a existéncia dos povos indigenas. “Neste sentido, a
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demarcagio tem importincia para que os outros saibam qual ¢ o territério de um povo,
porque ele mesmo jé sabe. Por isso, ao negar a demarcagio, implicitamente o que se estd
negando sio os dois direitos que caracterizam um povo, isto ¢, estd negando a existéncia
do povo” (SOUZA FILHO, 2020, s/p).

Pacheco de Oliveira (1998) explica que “terra indigena” ¢ uma categoria juridica e

nao socioldgica, prevista na Lei n. 6.001/1973.

Art. 17. Reputam-se terras indigenas:

I - as terras ocupadas ou habitadas pelos silvicolas, a que se referem os artigos 4°, IV, e 198,
da Constituigao;

II - as 4reas reservadas de que trata o Capitulo III deste Titulo;

I1I - as terras de dominio das comunidades indigenas ou de silvicolas. (BRASIL, 1973)

O inciso I enfatiza o direito imemorial dos indigenas sobre as terras por eles ocupa-
das, que independem de sua demarcagio, uma vez que a demarcagio fisica é a explicitagao
dos limites das terras sobre as quais o direito ¢ exclusivo das comunidades e povos indi-
genas. A agao do Estado ¢ reconhecer o direito e explicitar os limites, nao se trata de uma
concessao. O inciso 11 permite ao Estado criar reservas para assentar 0s povos indigenas,
porém essas nio podem coincidir com as terras previstas no inciso I. J4 o inciso III refere-se
as terras que s3o propriedade dos individuos indigenas ou de suas coletividades. Porém,
a normativa legal pouco foi usada na regido sul do Brasil, porque, como apresentamos,
para a Funai na década de 1980 nio havia mais terras a serem demarcadas ou reservadas
aos povos indigenas.

Essa normativa infraconstitucional (Lei 6001/1973) foi elaborada para apressar o
processo de integragao dos povos indigenas a sociedade nacional, melhorar a exploragao
econdmica das terras e transformar os indigenas em camponeses, conforme estd expresso
em seu primeiro artigo: “Art. 1° Esta Lei regula a situagao juridica dos indios ou silvicolas
e das comunidades indigenas, com o propésito de preservar a sua cultura e integra-los,
progressiva ¢ harmoniosamente, 4 comunhio nacional” (BRASIL, 1973).

Na regido Sul do Brasil, devido ao processo violento de ocupagio do espago pelos
ndo indigenas associado a omissao do Estado em efetivar os direitos indigenas, ndo foram
reconhecidos e demarcados os territérios desses povos, apenas fragoes desses territorios
que se convertem na categoria “terra indigena”. As terras indigenas Kaingang, Guarani e
Xokleng sao partes dos territdrios desses povos. E em contextos de conflitos interétnicos
com atribui¢des de valoragao distinta dada s terras, as disputas tendem a se acirrar, tanto
para garanti-las, como para manté-las. Souza Filho (2020, s/p) explica que a demarcagio

¢ também um ato politico:

A demarcagio de terras de povos tradicionais sempre foi e sempre serd um ato ¢ processo
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politico apoiado em trabalhos técnicos, o mais isento possivel. Mas por politico nao se deve
entender arbitrario ou discricionario. E uma obrigacio do Poder Publico, mas deve ser cum-
prida com atos politicos que, se ndo cumpridos, podem ser constrangidos a cumprir seja por
pressao nacional ou internacional, seja por decisao judicial.

Pacheco de Oliveira (1998, p. 12) esclarece que a demarcagio de uma terra indigena,
apesar de todas as normativas legais, ocorre em “circunstincias contemporaneas concre-
tas, cuja significagio precisa ser referida a um quadro sempre relativo de forgas e pressoes
adversas”. Nio se trata, pois, de um ato estdtico ¢ isento de conflitos, foi assim em tempos
passados e continua a ser, apesar das significativas conquistas de direitos efetivadas pelos
povos indigenas nas tltimas décadas.

Analisar historicamente esse processo nao ¢ tarefa ficil, pelo risco da generalidade.
Com o devido cuidado e rigor metodolégico iremos discorrer sobre o processo da remogao
dos povos indigenas de suas terras, & formagao de “lugar de indio”, obrigando populagoes
distintas a dividir o mesmo espago. Também buscaremos compreender por que os povos
indigenas no Sul do Brasil ficaram com terras de tamanho insignificante comparativa-
mente a seus territdrios, muito diferente do que se vislumbra em determinadas regioes
da Amazonia. Porém, as manifestagdes dos povos indigenas para a conquista das terras
transformaram-se nas principais agdes do movimento indigena no Sul do Brasil, modi-
ficando radicalmente o quadro fundiério na regido e revelando o quanto a colonizagao
foi violenta contra essas populagées e, o Estado — Servigo de Protegio aos Indios (SPI),
Fundagio Nacional do Indio (Funai) e Unidades da Federagio — foi omisso e conivente
com as violagoes de direitos. O nao reconhecimento das terras ¢ o préprio nio reconhe-
cimento dos povos.

A resisténcia em nao aceitar o direito indigena sobre as terras reside na dimensao
imaterial mais do que em questdes econdmicas ou sociais, porque a memoria indigena
revela que o ato heroico dos “pioneiros/colonizadores” em desbravar sertdes ocorreu a
partir do esbulho dos territérios indigenas e de tragédias humanas, quando nao em atos
genocidas. Esses crimes praticados tanto por particulares como pelo Estado sao resultado
da concepgio socioldgica do Estado sobre o indigena, amparada pelo racismo estrutural
recusando “a existéncia de uma substincia humana realmente outra, que possa nio ser

meramente um estado imperfeito de si mesmo” (TODOROYV, 1993, p.145).

AS TERRAS INDIGENAS SOB A GESTAO DO SPI

Analisar o contexto das terras indigenas num periodo histérico longo, em uma
vasta regiio — mesmo que seja a menor do pais — com diferentes processos de ocupagio e
tempos diversos, invasao e grupos socioculturais distintos, correr-se o risco de generali-

dades. Porém, buscamos as constancias, os 7zodus operandi da sociedade e do Estado que
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permearam singularmente com suas formas de violéncia todo o processo histérico. Ao
analisarmos o contexto fundidrio dos povos indigenas no século XX constatamos uma
progressiva reducao dos espagos ocupados por essas sociedades, resultados das acoes e
omissdo do Estado e da violéncia do latifindio, mas também a redugao dos espacos que
jéd haviam sido reservados a esses povos no inicio do século. Posteriormente, novas moda-
lidades limitadoras dos espagos foram os arrendamentos das terras indigenas praticadas
pelo SPI e mantida pela Funai.

Nos primérdios da Repuiblica (1889) a responsabilidade pela politica indigenista foi
relegada aos estados federados. A eles coube regularizar as terras indigenas. Pelo Decreto
n.7,de 20 de novembro de 1889 em seu pardgrafo 12, cabia aos estados a responsabilidade
de “promover a organisagao da estatistica do Estado, a catechese e civilisagao dos indige-
nas ¢ o estabelecimento de colonia” (BRASIL, 1889) (mantivemos a grafia original). O
interesse dos estados era grande sobre o tema, porque permitia que organizassem a seu
modo a distribuigio de terras atendendo especialmente as elites agrérias locais, dvidas
para ampliar seus negocios.

A Constitui¢ao de 1891 também passou para o dominio dos estados a posse das
terras devolutas, a eles cabia regulamenta-las: “Art. 64. Pertencem aos Estados as minas
e terras devolutas situadas nos seus respectivos territérios, cabendo a Uniao somente a
porcao do territério que for indispensavel para a defesa das fronteiras, fortificagoes, cons-
trugdes militares e estradas de ferro federais” (BRASIL, 1891). Ocorre que os estados,
desrespeitando os direitos indigenas sobre as terras, esbulharam os espagos ocupados
pelos povos indigenas, considerando essas terras como devolutas. Houve, portanto, uma
apropriagao indébita, como esclarece o jurista José¢ Maria de Paula. Para ele, aos estados
cabia apenas o direito sobre as terras devolutas que a Uniao havia repassado, mas apenas

as terras que eram realmente devolutas.

A incorporagio, por parte dos estados, ao seu dominio privado, como terras devolutas, das
terras dos indios, que indiscriminadamente tinham recebido da Uniao, ex-vi da Constitui-
¢ao federal de 1891, constituiu clamoroso esbulho do patriménio indigena, sendo que
deveriam tais estados, desde logo, definir a situacao dessas terras dos indios , afim de as
extremarem daquelas que , como devolutas, lhes tinham sido cedidas pela Unido, ao invés de,
sem nenhum exame, passarem, como fizeram desde logo, a considerd-las como suas e deles
irem dispondo mediante processos administrativos estabelecidos pelas respectivas legislagoes.
(PAULA, 1944 apud CUNHA, 1987, p. 77).

As terras Indigenas nao eram devolutas, eram reconhecidas como de direito indigena
desde o Alvard Régio de 1680. Das legalmente devolutas os estados poderiam reservar
locais para assentamento de indigenas, mas jamais esbulhar as terras indigenas. Observa
o jurista Joao Mendes Junior que as terras indigenas decorriam de titulo congénito, o

g « .7 , , s - ,
indigenato: “o indigenato ¢ um titulo congénito, ao passo que a ocupagio ¢ um titulo
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adquirido” (MENDES JUNIOR, 1912, p. 59), que remonta o Alvara de 1° de abril de
1680.
Em alguns momentos os estados federados, ao legislar sobre as terras devolutas,
compreenderam que as terras indigenas também eram terras devolutas. No entanto, como

bem assinala Mendes Junior:

Aos Estados ficaram as terras devolutas; ora, as terras do indigenato, sendo terras congenita-
mente possuidas, ndo sio devolutas, isto ¢, sao originalmente reservadas, na forma do Alvard
de 1°. de abril de 1680 e do art. 24, § 1°, do dec. de 1854; as terras reservadas para o colonato
de indigenas passaram a ser sujeitas 4s mesmas regras que as concedidas para o colonato de
imigrantes, salvo as cautelas de orphanato em que se acham os indios; as leis estadoaes nao
tiveram, pois, necessidade de reproduzir as regras dos arts. 72 a 75 do decr. N° 1.318, de 30
de janeiro de 1854 (MENDES JUNIOR, 1912, p. 62).

Manifestagao semelhante encontramos Alipio Bandeira e Manoel Tavares da Costa
Miranda.

Certo ¢ que a denominacio de devolutas aplicada as terras que eles (indios) habitam é de todo
o ponto imprépria, j4 porque, conforme as palavras do Alvard de 1°. de abril de 1680, sao os
indios, ‘os naturais senhores delas, j4 porque a semelhante classificagio opoe-se formalmente a
propria significagio gramatical do termo (BANDEIRA; MIRANDA, 1947 apud CUNHA,
1987, p. 67).

Os estados do Sul do Brasil, promiscuos e subservientes as elites agrarias locais
reservaram pequenas fragoes de terras aos indigenas — apenas quando obrigados — aquelas
comunidades que efetivamente apresentavam demandas e conflitavam com terceiros ou
com o préprio estado, mas jamais como direito origindrio conforme ordenava a legislagao.

O Estado de Santa Catarina, que até 1916 possuia outros limites geograficos, reser-
vou apenas uma terra, destinada ao povo Xokleng no alto vale do Itajai. A terra fora
reservada em 1914, depois de anos de resisténcia dos Xokleng contra a invasio de seu
territdrio, como forma de confind-los em minusculo espaco e liberar o restante da terra
para a iniciativa privada. Mesmo que conscientemente nao havia esse entendimento do
significado de reserva, os Xokleng sentiam o territério sendo reduzido, diminuindo os
locais de caga e coleta. O documento (Decreto n. 15/1926) que limitava aos Xokleng uma
fracio minima de seu territério foi expedido pelo estado de Santa Catarina e publicado em
de 3 de abril de 1926. O Decreto menciona 20 mil hectares, porém, pelos limites expressos
no decreto e pela meméria indigena, a terra possuiu cerca de 40 mil hectares. A partir de
entao foram constantes invasoes até nao restar mais que 14 mil hectares.

Em 1998 a Funai concluiu os estudos de identificagao e delimitagao da referida Terra
Indigena, publicando o resumo do Relatério Circunstanciado no Didrio Oficial da Uniao

(DOU). O Grupo Técnico que elaborou os estudos foi coordenado pelo antropdlogo
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Walmir Pereira (Portaria 923/PRES/97). Sobre o processo de esbulho da terra reservada

observa Pereira:

Do estudo realizado na documentagio existente, fica evidenciado que Eduardo Hoerhan,
o préprio chefe de posto do SPI, buscando assegurar para si a propriedade de uma 4rea de
terras, usou de meios ilicitos para isto, retirando da parte reservada pelo estado aos indigenas
(Cf. Dec 15/26), uma area de 275 hectares e encaminhando o registro em seu nome préprio

(PEREIRA, 1998, p. 63).

A agao do chefe de posto do SPI era recorrente entre os servidores do érgao, con-
forme ficou demonstrado anos mais tarde no Relatério Figueiredo'. No depoimento ao
Grupo Técnico que identificou a Terra, os Xokleng recordam que Eduardo de Lima e
Silva Hoerhann negociou partes da Terra Indigena com a empresa madeireira Leopoldo
Zarling. “(...) Eduardo roubou, vendeu a terra da Varaneira pra c. Ali na Serra da Abelha
cle vendeu tudo, foi pro Leopoldo Salem [Zarling]” (CUZUNG, 1998, p. 51). Alfredo
Patté compartilha da memoria de Cuzung: “O SPI ¢ o Eduardo venderam a madeira pra
esta companbhia, esta firma Leopoldo Salem [Zarling]. Entdo depois os proprios trabalha-
dores que trabalhavam af, invadiram. Mas os primeiros neg6cios foram a venda da madeira”
(PATTE 1998, p. 51). Em 1952, 0 SPI e 0 governo do estado de Santa Catarina selariam o
acordo para oficializar o esbulho. O povo Xokleng Lakano perdeu cerca de 23 mil hectares
de terra. Se ndo bastasse, em 1962, cerca de 300 familias de agricultores invadiram o que
restava de terra aos Xokleng. Empresario madeireiro da cidade vizinha, Ibirama, interes-
sado na madeira nobre que havia na T1, organizou e incitou familias camponesas a usar
as terras “ociosas” dos indigenas. Os Xokleng Lakano resistem a esse processo e expulsam
as familias. Mas foi somente no final dos anos 1990 os Xokleng Laklino conseguiram
convencer a Funai a realizar estudos para rever e reaver as terras esbulhadas.

A terra Xokleng Rio dos Pardos, do grupo Ngrokothi-to-prey?, foi requerida pelo
SPI em 1918 ao governo do estado de Santa Catarina. Porém, nas terras reservadas aos
Xokleng, se “instalou uma fazenda, que, na década de cinquenta, foi vendida para o Sr.
Alex Feigll, comerciante de Blumenau” (PEREIRA, 1995, p. 131). Os Xokleng mudam
para a margem esquerda dos Rio dos Pardos, mas “todas essas terras (...) bem como uma
parte da margem direita, foram requeridas ao governo estadual pela empresa colonizadora
H Hacker Cia, que procedeu a divisao em lotes ¢ iniciou sua venda” (PEREIRA, 1995,
p- 132). Os Xokleng teriam ficado com dois lotes, somando 26,8 hectares. Apds reinven-
¢oes do grupo, na década de 1980 a Funai criou um grupo de trabalho para identificar

¢ demarcar a terra, que foi homologada apenas em 2001, com 758 ha. (ISA, 2020, s/p).

1 Referéncias ao Relatorio Figueiredo estio contidas mais adiante no presente capitulo.

2 Segundo Pereira (1995, p. 120) essa é a forma como os Xokleng Lakiné denominam o grupo de Rio dos Pardos, que em
tradugio literal quer dizer “os de beigo caido, devido a utilizagao de enfeite labial de dimensao acima do normal)
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O processo de exterminio dos Xokleng Ngrokothi-to-prey e o esbulho da terra
foi de responsabilidade do SPI, que de acordo com Santos (apud PEREIRA, p. 130) o
chefe do posto Joao Serrano provocou a morte dos Xokleng “ap6s noites de conversas
¢ de agrados em sua residéncia, calorosamente aquecida pelo fogo, exortava os indios a
tomarem banho nas dguas frias da cachoeira em frente. Assim, os indios eram atacados
por fortes resfriados ¢ acabavam morrendo”. Essa atitude atribuida a Joao Serrano teria
sido em represalias pelo massacre, em 1912, atribuida aos Xokleng, quando foi morto o
funcionario do SPI Fioravante Esperanca, ao tentar estabelecer relagao amistosa entre os
Xokleng com os fazendeiros que estavam invadindo as terras desse povo.

No Parané republicano, com a desativagio dos aldeamentos do século XIX, os Kain-
gang passaram a reivindicar terras para suas coletividades. Diversos grupos Kaingang que
ndo passaram pelos aldeamentos também reivindicavam terras. A primeira terra reservada
aos Kaingang que se tem registro ¢ Atalaia, local do primeiro aldeamento Kaingang no
Parand, municipio de Guarapuava, regiao central do estado. Ela ocorre depois da retomada
efetuada pelo grupo de mais de 150 pessoas lideradas por Francisco Luiz Tigre Gacon.
Em virtude da ocupagio, Gacon sofreu um processo criminal, mas, no fim, conseguiu a
permuta da terra do aldeamento de Atalaia por outra terra situada nas margens do rio Ivai,
denominado Marrecas, em 1879 (DURAT, 2009, s/p). Porém, é com o estado republicano
que a politica de confinamento de indigenas em pequenas reservas se efetiva. Entre 1900

a 1915, o estado do Parand reservou aos Kaingang oito pequenas reservas.

Tabela 1: Reservas indigenas no inicio do século XX?

Nome Tamanho ha* Municipio Decreto f::: ::(:zo ?911 /:91
Apucarana 80.000 Londrina N° 06 de 1900 5.574 ha**
Rio das Cobras 16.800 Laranjeiras do Sul Ne 06 de 1901 18.681 ha™*
Faxinal 21.000 Candido de Abreu | N°08 de 1901 2.000 ha
Mangueirinha 16.376** Chopinzinho Ne 64 de 1903 8.804 ha
Queimadas 26.000 Ortigueira N°591de 1915 3.077 ha**
Ivai 37.000** Manoel Ribas N 08 de 1901 7.306 ha**
Xapecd 25.000* Palmas N° 07 de 1902 15.623 ha
Palmas 4.840 ** Palmas N° 853 de 1909 2.944 ha**

*Os tamanhos sio aproximados. ** Portal Kaingang *** Recuperada Judicialmente

Fonte: CIMI SUL. Luta Indigena, 1979 apud BRIGHENTTI, 2013, p.76.

3 Nessa relagio ndo estd incluida a TT Marrecas, que foi conquistada pelos Kaingang em 1879, com 16.838,57 hectares
de terra, devido ao tratamento diferenciado dispensado pelo governo imperial e republicano a esta terra. As T1I: Barrdo de
Antonina (4.194 ha), Laranjinha (170 ha) e Pinhalzinho (689 ha) também nio estio incluidas.
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A maioria das terras sao conquistas dos Kaingang, conforme registros de suas memo-
rias. A Terra Xapecé (atualmente no estado de Santa Catarina) foi conquistada pelo
grupo indigena liderado pelo cacique Vanhkré. Segundo a meméria do grupo, a terra
foi reservada em pagamento pelos trabalhos de instalagio da linha telegrafica ligando
a Colonia Militar de Chapecé ao restante do Brasil. José Bernardino Bormann, diretor
da Colénia, teria contratado os servigos indigenas. Em troca dos servigos, os Kaingang
pediram como pagamento as terras localizadas a oeste da linha telegréfica até a confluén-
cia entre os rios Chapecé Grande ¢ o Chapecozinho. Foi assim expedido o Decreto n. 7,
de 18 de junho de 1902, assinado pelo governador do Parana Francisco Xavier da Silva.
Ademais, as terras ja eram Kaingang pelo principio do indigenato, nio precisavam té-las
“comprado” ou barganhado por trabalhos realizados.

Documentos comprovam que os Kaingang ji ocupavam e haviam demonstrado
interesse sobre essas terras antes da abertura da linha telegréfica. Em 1884, durante visita
as colonias militares a sudoeste da provincia, o presidente capitao Tourinho identificou
trés Toldos na regiao de Palmas e fez recomendagao 4 “comissao da colonia de Chapecd
de escolher uma terra na Formiga para assentar os indigenas’, mas deveriam todos per-
manecer numa Unica aldeia, proposta rejeitada pelos Kaingang.

A demanda por terra foi apresentada também pelo cacique Kondd, em 1868, quando
ele se encontrava na regiao de Palmas, na margem esquerda do rio Chapecé — atual Toldo
Imbu” (FONSECA, 1869, p. 17) (atualmente o Toldo Imbu fica no estado de Santa
Catarina). No ano seguinte, em 1870, o presidente Carvalho d4 ordens ao diretor geral
¢ ao diretor do aldeamento de Palmas para que escolhesse um terreno para distribuir aos
Kaingang a fim de criar um aldeamento com a presenga de um padre, um professor e um
ferreiro, porém nao se tratava de reconhecimento do direito a terra. “Estes indios dao mos-
tras bem significativas de quererem abragar a vida civilizada” (CARVALHO, 1870, p. 47).

%ando as terras foram reservadas, jé no periodo republicano, muitas ja haviam sido
requeridas ou registradas por fazendeiros. Sem acesso a justiga, processos fraudulentos
foram considerados legais, de modo que em pouco tempo as terras reservadas foram
reduzidas. No caso da T Xapec, reservada pelo Decreto n. 7, 0 mesmo limitava a terra
aos Kaingang “reservado o direito de terceiros” Esses terceiros eram fazendeiros, no geral
moradores de Curitiba, implicando que dos 50 mil hectares aproximadamente, previstos
inicialmente, restou aos Kaingang cerca de 30% da 4rea original®.

No Parani, a gestao do SPI foi criminosa para os povos indigena. Em 1949, o estado
do Parana, governado pelo empresirio latifundista Moises Lupion, assinou um acordo

com o SPI para rcduzir as terras rcservadas A0S povos indigcnas:

4 De acordo com o Portal Kaingang, excluindo o direito dos terceiros, restaria aos Kaingang cerca de 25.000 ha e nao
apenas 15.600 ha como ¢ atualmente.
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MINISTERIO DA AGRICULTURA

Departamento de Administragio Divisio de Or¢amento Termo de acérdo entre o Governo
da Uniao e 0 Governo do Estado do Parand, visando a regularizacao das terras destinadas aos
indios no territdrio daquele Estado ¢ a prestagio de maior assisténcia aos mesmos silvicolas.
Aos 12 dias do més de maio 0 ano de mil novecentos e quarenta e nove, presente na Secreta-
ria de Estado dos Negécios da Agricultura o Senhor Doutor Daniel Serapiio de Carvalho,
Ministro da Agricultura e representante do Governo da Unido, ¢ o Senhor Doutor Moisés
Lupion, Governador do Estado do Parand, resolveram com fundamento no § 3.° do art. 13
da Constituigio Federal ¢ considerando a situagio irregular em que se encontram as ter-
ras devolutas reservadas pelo referido Estado, em diversas épocas, para o estabelecimento
de tribos ou agrupamentos indigenas, acordar na reestruturagio dessas reservas, de modo a
serem conservadas as Areas que, a critério do Servico de Protegio aos Indios, forem julgadas
necessdrias e suficientes para o estabelecimento definitivo das citadas tribos ou agrupamentos
indigenas, conferindo-lhes a propriedade plena: das terras em que os referidos indios se acham
permanentemente localizados, na conformidade do art. 216 da Constitui¢io, mediante as
seguintes condigdes:

Cl4usula primeira - O Servico de Prote¢io aos indios determinard e localizar4 as 4reas, com-
preendidas nas terras reservadas aos indios pelo Governo do Estado do Parana, a partir de
1900, que deverao formar as glebas a serem cedidas pelo Estado do Parand, na forma da lei, para
constituirem propriedade plena das tribos ou agrupamentos indigenas que ali se encontram
localizadas em cardter permanente.

Cl4usula segunda - Nos térmos dos decretos estaduais que determinaram as reservas de terras
para os indios do Estado do Parand, serdo reestruturadas, para efeito da cessio a que se refere
a cldusula anterior, as dreas em que se encontram atualmente estabelecidos Postos Indigenas,
de Apucarana, Qlicimadas, Ivai, Faxinal, Rio das Cobras e Mangueirinha (BRASIL, 1949).

O Decreto, publicado no DOU em 18 de maio de 1949, em seu artigo terceiro

determinava que:

[...]Jtendo em vista a populagdo indigena atualmente existente em cada um désses Postos e
adotando-se como critério basico para as respectivas extensdes a drea de 100 (cem) hectares
por familia indigena de 5 (cinco) pessoas e mais 500 (quinhentos) hectares para localizagio do
Pésto Indigena e suas dependéncias, serd feita pelo Estado do Parand a cessio definitiva, para
plena propriedade tribal, das seguintes dreas compreendidas nos limites das atuais reservas:
6.300 (seis mil e trezentos) hectares na regio de Apucarana; 1.700 (mil e setecentos) hectares
na regiao de Queimadas; 7.200 (sete mil e duzentos) hectares na regiao de Ivai, 2.000 (dois
mil) hectares na regiao de Faxinal; 3.870 (trés mil oitocentos e setenta) hectares na regiao do
Rio das Cobras € 2.560 (dois mil quinhentos e sessenta) hectares na regiio de Mangueirinha.

(BRASIL, 1949).

O acordo nao atingiu a TI Xapecd, porque a partir de 20 de outubro de 1916, com
aassinatura do acordo de limites entre PR e SC, essa terra passou a fazer parte do estado
de Santa Catarina. No entanto ela ja havia sido reduzida de seus 50 mil hectares (sem
considerar o direito de terceiros) para cerca de 15 mil. A TI Toldo Imbu, reservada nas
margens do rio Xapecd a pedido do cacique Konda4, foi extinta pelo SPI nos anos 1940.
As terras foram entregues a empresérios regionais e sua populagio forcada a viver na T1
Xapecé (DANGELIS; FOCAE, 1994).

No RS, entre a proclamacao da republica até 1906 o estado pouco fez para a
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populagao indigena, exceto os debates entre positivistas e liberais. Com a criag¢io do
Servico de Protecio aos Indios e Localizagio dos Trabalhadores Nacionais (SPILPTN)
através do Decreto n. 8.072, de 20 de junho de 1910, o estado assume a questao indigena
e cria um Servigo de Prote¢io aos Indios no 4mbito estadual. Sua principal atribuigio fora
reduzir as terras dos antigos aldeamentos criando pequenas reservas. Entre 1910 ¢ 1912
foram criadas 8 (oito) reservas, posteriormente foram criadas mais 3 (trés).

O SPI nacional administrava somente a TT Ligeiro, conhecido também como Posto
Indigena Paulino de Almeida. As demais eram administradas pelo estado que considerou
que as terras lhes pertenciam e paulatinamente passou a reduzi-las, ora para criar unida-
des de conservagao, ora para criagio estagio experimental voltada a agricultura, ora para
assentar agricultores, especialmente na “reforma agréria” executada durante o governo de
Leonel de Moura Brizola (1959-1963). As terras de Serrinha, Caseiros, Ventarra e Mato

Preto foram extintas (embora a tabela 3 sistematizada por Marcon nao conste Mato
Preto e, Ventarra aparega com 533 ha em 1963), ja Nonoai, Votouro, Votouro Guarani
e Inacoré foram reduzidas; cacique Doble, Carreteiro, Ligeiro e Guarita nao sofreram

redugoes nesse periodo.

Tabela 2: Terras reservadas e reduzidas no estado do RS

Nome/reserva Ano-demarcagao Area Original Areaem 1963
Ventarra 1911 733 ha 533 ha
Caseiros 1911 1.003 ha extinta
Nonoai 1911-1912 34.908 ha 14.910 ha
Serrinha 1911 11.950 ha extinta

Cacique Doble 1910 5.405 ha 5.405 ha

Votouro (Kaingang) 1918 3.014 ha 1,440 ha
Votouro (Guarani) 1934 741 ha 280 ha
Inhacord 1921 5.859 ha 1.060 ha
Carreteiro 1911 601 ha 601 ha
Ligeiro 1911 4552 ha 4.552 ha
Guarita 1912 23.183 ha 23.183 ha

Fonte: SIMONIAN, 1980 apud MACIEL; MARCON, 1994, p.157.

Curiosamente as terras reservadas pelos estados no Sul do Brasil no inicio do Século
XX nio se destinavam aos Guarani. Encontramos apenas Votouro Guarani e Mato Preto,
as demais todas eram para Kaingang e Xoklcng, nao porque nao existisse mais Gua-

rani na regiao, mas porque eles foram desconsiderados. A prescritividade e a relagao que
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estabeleceram com o meio, optando por locais ainda preservados ambientalmente, afastan-
do-se dos centros urbanos, rendeu aos Guarani o conceito de integrados. O antropélogo
Darcy Ribeiro, em seu livro Os Indios e a Civilizagio publicado em 1970, ndo tem dtvidas
de classificar os Guarani como “integrados”. “Esta classificagio como ‘indios integrados’
acabou produzindo a¢oes indigenistas que justificaram o uso de critério branco para deli-
mitar terras para os indios e, no caso dos Guarani (que estavam) dispersos em pequenos
grupos de familias” (TOMMASINO, 2001, p.11).

Do conceito de integrados resultou na politica indigenista desenvolvida pelo Estado
brasileiro para essa populagao, como bem salientou Tommazino (2001, p. 11), com a
justificativa que “ou estavam ‘aculturados’ ou na fase final de aculturagio, eram ‘indios
integrados’ e, portanto, nao necessitavam ser atendidos pelas a¢oes indigenistas; nao mais
se constitufam ‘empecilhos ao progresso’s; j4 tinham sido transformados em ‘trabalhadores
nacionais”.

Os Guarani receberam também o estigma de estrangeiros (paraguaios e/ou argen-
tinos), como forma de justificar o nao reconhecimento de suas terras. Os grupos que
apresentassem qualquer problema ao avango do “progresso” da propriedade privada era
transferido pelo SPI para terras Kaingang e Xokleng. A prética da transferéncia forada
iniciada com o SPI seguiu com a Funai até os anos 1990. Esses 6rgios definiram as reser-
vas como “lugar de indio” (BRIGHENTT, 2010) ¢ assim, desrespeitando os direitos ja
assegurados a esses povos sobre as terras ¢ as diferengas socioculturais entre os povos, nao
mediam esforgos para confind-los nos “cercos da paz” (SOUZA LIMA, 1995).

O maior genocidio no Sul do Brasil no século XX foi cometido por fazendeiros
com a conivéncia e omissao do governo do estado do PR e do SPI contra o povo indi-
gena Xetd. Falantes de uma lingua Tupi, ocupavam uma regido do bioma mata atlintica
a noroeste do estado do Parand, conhecida como Serra dos Dourados. Fernandes (1959
apud RELATORIO/CEV, 2017 p- 153) informa que na década de 1950, quando foram
contatados, formavam um grupo de cerca de 200-250, em poucos anos nio restava mais
que 50 pessoas. Com as terras dos Xetd entregues as colonizadoras — primeiro a Com-
panhia Colonizadora Suemitsu Miyamura Ltda., durante o governo de Moysés Lupion
(1947-1951), sendo substituida pela Companhia Brasileira de Imigragio ¢ Colonizagio
(Cobrimco), pertencente ao grupo Bradesco durante o governo de Bento Munhoz da
Rocha (1951-54) — em poucos anos o grupo foi praticamente extinto. Criangas foram
raptadas e entregues a terceiros, inclusive ao inspetor da 7* Inspetoria Regional do SPI
em Curitiba, que nada fez para defender o grupo e o direito a terra. O SPI, que em 1949
foi conivente com a redugao das terras Kaingang em beneficio de empresas privadas,
manteve 0 mesmo 7zudus operandi no caso dos Xeta.

De acordo com Mota e Faustino (2018, p. 7), “as concessoes de terras consideradas
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‘devolutas’ por parte do estado do Parana, para fins de colonizagio, que ji vinham ocor-
rendo desde 1930, foram aceleradas com o primeiro governo de Moyses Lupion no periodo
de 1947 a 1950”. A medicao e venda das terras Xetd ficou a cargo do Departamento de
Geografia, Terras e Colonizagao (DGTC).

O governo estadual exigia que as empresas colonizadas deveriam se apressar na
remogio de “intrusos’, para evitar qualquer dificuldade de dar prosseguimento 4 venda
das terras. De acordo com o Relatério da Comissao Estadual da Verdade (2017, p. 154),
o professor Loureiro Fernandes encaminhou o Oficio n. 56 em dezembro de 1958 ao
Conselho Nacional de Protecio aos Indios (CNPI), acusando a Companhia de Imigragio
¢ Colonizagio (Cobrimco) de remover os Xetd com caminhdes para paradeiros incertos.
Acusa o professor: “Seus caminhoes teriam sido vistos pelo menos duas vezes conduzindo
os indios para fora da Serra dos Dourados. Qual o destino? Ninguém ao que parece até
agora tentou averiguar. [...] Pessoas temem fazer dentncias (FERNANDES apud RELA-
TORIO CEV, 2017, p. 154).

O ESBULHO TERRITORIAL PRATICADO PELO SPI

No inicio do século XX o debate estava entre exterminar ou catequizar os povos
indigenas. Os debates acalorados e as dentincias internacionais de maus tratos aos indigenas
fizeram com que o governo central assumisse a responsabilidade pelo tema. Em 1906 a
questao indigena passa para a responsabilidade do Ministério da Agricultura Industria
e Comércio (Maic). Positivistas, de viés humanista, como o marechal Candido Mariano
Rondon, propuseram a criagio de um 6rgao totalmente laico sem vinculos com a perspec-
tiva clerical. Surgia assim o Servigo de Protecio aos Indios e Localizagio dos Trabalhadores
Nacionais (SPILPTN) (Decreto n. 8.072, de 20 de junho de 1910), subordinado ao Maic.

O tema indigena nao era tao relevante para o Brasil, mas ele implicava diretamente
em dreas de expansio da agropecudria e por esse motivo criava seguidos constrangimentos
ao governo devido as dentincias de massacres e exterminios populacionais. Com o SPI o
governo resolvia dois problemas, por um lado dava uma resposta efetiva as dentncias de
massacres ¢ por outro apressaria a transformacao dos indigenas em agricultores, a grande
meta do SPL. O acréscimo de Localizagao de Trabalhadores Nacionais, que permaneceu até
1918, ocorreu “em razao do engendramento do problema indigena com o do trabalhador
sertanejo, pela seriagio do selvagem, do pacificado e do caboclo ja fundido na populagio”
(BRASIL/MAIC/SPILTN, 1917 apud LIMA, 1985, p. 119).

De acordo com Mota e Faustino (2018, p. 11), “para desenvolver o Servigo de
Protegio aos Indios no Sul do Brasil, foi criada a 72- Inspetoria Regional, instalada no

dia 1° de outubro de 1910, em Curitiba capital do Parand (...). O seu primeiro Inspetor
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foi o capitao de engenharia José¢ Ozério”. Além do sul do Brasil foram criadas mais 12

Inspetorias regionais pelo Brasil.

Duas agdes centrais se destacaram no SPI: a pacificagio e a transformagio dos indige-
nas em trabalhadores rurais. Para o SPT havia categorias de indigenas e para cada uma delas
havia politicas especificas. A estrutura da organizagio nao obedecia a temas de assisténcia
e prote¢ao, mas da condi¢io de humanidade dos “silvicolas” De acordo com o Decreto
n. 5.484, de 27 de junho de 1928, que regulamentava a “situagao dos indios nascidos no
territorio nacional” (BRASIL, 1928) o pensamento evolutivo ¢ destacado. Pelo referido
decreto havia quatro categorias de indigenas: “1°, indios nomades; 2°, indios arranchados
ou aldeiados; 3°, indios pertencentes a povoagoes indigenas; 4°, indios pertencentes a
centros agricolas ou que vivem promiscuamente com civilizados”.

A pacificagdo foi a mais importante “missao” do SPI, que lhe rendeu respeito e
reconhecimento da sociedade brasileira, por permitir que milhées de hectares de terras
indigenas fossem entregues ao latifundio e a exploragio imobilidria sem o “incémodo” dos
“indios bravios”. O SPI sentia-se dono dos indigenas, das terras e dos recursos nelas existen-
tes. A pacificagio nada mais era do que controlar os indigenas para que nio atrapalhassem
0 avango da expansio agricola e pecudria no Brasil. Quando necessario, criavam pequenas
reservas para manter a populacio controlada, mas no caso dos Xet4 (PR), narrado acima,
ndo era necessdrio criar reservas porque estes indigenas nio ameagavam as companhias
colonizadoras. A mesma “sorte” tiveram os Guarani que, na légica do 6rgao indigenista
nio necessitavam de terras, porque nao eram cmpccilhos a0 progresso.

O fato dos indigenas serem tutelados pelo Estado (Cédigo Civil de 1916), abria
a possibilidade para o SPI abusar da prerrogativa de tutor. Grande parte dos servidores
do 6rgao indigenista consideravam os indigenas como seus servigais e as terras indigenas
como suas propriedades. A documentagao histéria é farta em evidenciar a quantidade de
terras indigenas, j4 regularizadas, que foram entregues a particulares e aos estados.

O indigena como propriedade do Estado era recorrente. No Rio Grande do Sul,
foi o governador do estado, Leonel Brizola, quem expulsou os indigenas de suas terras e
fez a “reforma agraria” com terras indigenas. Conforme destacou David Maybury-Lewis
( 1984, p-1 10) a0 analisar o contexto latino-americano, “nio importa que as populagées
indigenas sejam grandes ou pequenas, que sejam ubiquas ou distantes, que vivam em
paises dominados por regimes de direita ou de esquerda, pois sio exortadas ou foradas a
abandonar suas culturas em nome do desenvolvimento nacional”. Em todo Sul do Brasil,
desde a criagio do SPI até 1967, ano de sua extingio, os indigenas perderam cerca de
220 mil hectares de terras ji reservada a eles, sem considerar as terras que haviam sido
prometidas, como Rio dos Pardos (SC) e as dreas que por direito eram indigenas, mas

nao estava regularizadas, que sao diversas e algumas passaram a ser recuperadas a partir
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de 1978. Desde sua criagao, o SPI nao garantiu terras aos indigenas no Sul do Brasil,
a0 contrério, sua ac¢io foi no sentido de diminuir as terras que haviam sido reservadas
pelos estados aos indigenas. Grupos indigenas que reclamavam terras, simplesmente eram
transferidos para as reservas.

Ao SPI interessava apenas as terras que de alguma forma pudesse tirar dividen-
dos econémicos. A partir dos anos 1940, com o nacionalismo de Vargas e o inicio da
industrializagio e modernizagio no campo, ainda que incipiente, levou o SPI a explorar
economicamente as terras indigenas, no caso do Sul do Brasil destacam-se: madeira,
arrendamento das terras indigenas a agricultores e empresarios agricolas e, ele mesmo,
com a mio de obra indigena, explorando as terras indigenas com lavouras mecanizadas
de milho, soja e trigo.

Havia negécio “legais” do ponto de vista juridico da época, mas imorais na perspec-
tiva humanista, resultado da politica do “auto sustento” do SPI, como arrendamento de
terras, venda de madeira e “lavouras do posto”, que resultavam na rubrica Renda Indigena.
Porém, havia os negdcios ilegais quer eram as malversagoes efetivadas pelos chefes e outros
funcionérios dos postos, inclusive diretores da 7* Inspetoria Regional.

Curiosamente as investigagoes efetivadas pelo procurador federal Jader de Figueiredo
Correia, nomeado pela Portaria n. 239 de 1967 do ministro do interior Albuquerque
Lima, ndo questionaram a exploragao das terras indigenas, apenas condenaram o desvio
de recursos que deveriam ser repassados ao 6rgao e eram desviados. Figueiredo nao ques-
tionou os arrendamentos, nem a venda de terras indigenas ou remogao for¢ada de grupos
indigenas. Havia uma aceita¢io de normalidade das violagdes dos direitos indigenas.
Afinal, os indigenas iriam desaparecer ao integrarem-se a comunhao nacional.

A politica de exploragao dos recursos naturais das terras indigenas e da mao de obra
indigena se aperfeicoou com a Fundagio Nacional do Indio (Funai), que a partir de sua
atuagio, agugou ainda mais a intranquilidade entre as comunidades indigenas. Apesar
do Estatuto do Indio (Lei n. 6.001/1973) proibir os arrendamentos de terra, a Funai
somente tomava providéncia com arrendatérios que nio pagavam a renda. Na década
de 1970 praticamente todas as terras indigenas no Sul do Brasil estavam arrendadas. Os
dados oficiais indicavam mais de 3.800 familias de agricultores entre intrusos ¢ arrenda-
térios (Tabela 3) vivendo e explorando as terras indigenas. As poucas terras que restaram
aos indigenas estavam praticamente ocupadas por nio indigenas, denominados intrusos,
arrendatirios ou posseiros. Nao importa o nome, o fato é que esses se sentiam no direito
de ocupar ¢ explorar as terras indigenas e, mais, desejavam os titulos permanentes da terra

que ocupavam.
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Tabela 3: Arrendatarios e intrusos nas TIs no Sul do Brasil®

TIou Pl UF Al‘l,'eflda- Intrusos Tofa'l Total Temp(i de'
tarios Familias Pessoas | permanéncia
Pinhalzinho PR 09 08 17
Laranjinha PR 03 04 07
Barrdo de PR : 259 259
Apucarana PR 04 20 24
Ivai PR 01 01
Guarapuava PR 01 01
ls:bf:: PR (titulljdos) 249 263
Ibirama SC 25 25 165 30 anos
Xapecé SC 69 89 158 959 40 anos
Nonoai RS 293 681 974 5.274
Guarita RS 155 116 271 1.571
ngibql‘;e RS 82 50 132 773
Inhacord RS 76 14
Ligeiro RS 82 38 120 723
Carreteiro RS 01 01 09
TOTAL 788 1.541 2.267

Fonte: ARAUJO, 1977 apud BRIGHENTTI, 2012.

A ACAO DO MOVIMENTO INDIGENA

J4 nos primeiros encontros dos lideres indigenas o tema “terra” demonstrou ser a
prioridade do movimento. A primeira assembleia de chefes indigenas que ocorreu em
Diamantino (MT), na Missio Anchieta, em abril de 1974, se transformou num marco
do movimento indigena porque pela primeira vez os indigenas se reuniam nacionalmente
para debater temas de interesse proprio, sem a intermediagao ou aval do 6rgao tutor. A
Funai reagiu com rigor e passou a controlar os passos dados pelos lideres indigenas e seus
apoiadores.

A primeira assembleia do movimento indigena que ocorreu no Sul do Brasil foi
realizada em Frederico Westphalen (RS) entre os dias 21 ¢ 22 de outubro de 1975. Porém,

5 Segundo o relato do presidente da Funai, no Rio Grande do Sul, a TI Votouro nio apresentava arrendamento. No Parand,
as TIs Queimadas, Faxinal, Palmas e Mangueirinha nio eram arrendadas (embora esta tltima estivesse invadida pela firma
Slaviero em 8.975 ha dos 17.780 ha, ou seja, mais que 50%).
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foi na segunda assembleia no Sul do Brasil, que ocorreu nas ruinas das Missoes Jesuitas de
Sao Miguel das Missoes (RS) que os temas mais candentes vieram a tona. Em documento
enviado ao presidente da Funai, os lideres indigenas denunciaram as invasoes das terras e
pediram providéncias: “Queremos denunciar a intrusao das terras por colonos nas dreas
do Sul, sem que a Funai nada faga para impedir essas intrusoes” (DOC. INDIGENA,
1977). As comunidades estavam praticamente sem terra, porque os melhores espagos para
a agricultura estavam ocupados por arrendatirios: “nao ha liberdade para que possamos
usar nossas terras e os recursos nela existentes. Somos proibidos de desmatar para fazermos
rogas, mas, no entanto, aos intrusos ¢ permitido” (DOC. INDIGENA, 1977).

Havia uma revolta candente contra a exploragao dos recursos naturais das terras
indigenas sem que as familias indigenas se beneficiassem. Esse tema ocupou significativo

espago do documento Final:

A espoliagio das riquezas do nosso solo do DGPI (projeto de soja, trigo e madeiras) sem o
revertimento em beneficio das comunidades indigenas. Somos obrigados a trabalhar fora de
nossas areas pois 0 DGPI nos tira as condi¢des de trabalhar dentro de nossa terra ¢ a Funai
nio nos dé outros recursos, como tratores ou mesmo juntas de bois para desenvolver nossa

agricultura (DOC. INDIGENA, 1977).

No ano de 1977 ja era grande a perseguicao as liderangas que participam das reu-
nioes. A ditadura militar e seus 6rgaos de controle temiam indigenas reunidos. A Funai
nao admitia abertamente que espionava e punia indigenas que participavam de encontros,
mas os documentos revelados pelo Arquivo Nacional a partir de 2009, pastas Missao
Religiosa/Cimi, fica evidenciado que a Assessoria de Seguranca e Informagio (ASI), 6rgao
ligado a autarquia subordinado ao Servigo Nacional de Informagao (SNI), mantinha
rede de comunicagao monitorando toda a agao de indigenas e seus apoiadores. O tema

foi denunciado pela assembleia indigena:

Existe a proibi¢ao de encontros e reunides. Os indios de Xanxeré (SC) foram ameacados e
repreendidos pelo Chefe de Posto porque foram visitar seus irmaos Kaingang em Nonoai.
Perseguicao dos indios que vao a reunides,  imprensa ou a Brasilia. Vem a caltnia que os

indios no trabalham, vive passeando (DOC. INDIGENA, 1977).

Incluiram também dentncias contra os chefes de postos da Funai acusando-os de
interferirem nos assuntos internos das comundiades, como a escolha das liderancas, decisao
que deveria ser livre e soberana das comunidades. Acusaram também os chefes e postos
de apoiar mais os arrendatdrios que a prépria comunidade.

Ao final do documento elencaram detalhadamente as principais demandas de cada
comunidade e pedem providéncias da Funai, nao apenas para retirar os intrusos ¢ permitir

autonomia das comunidades, como também pedem seguranca porque “para os indios ¢
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perigoso andar de noite dentro de sua prépria drea, devido aos ataques e emboscadas dos
colonos intrusadores” (DOC. INDIGENA, 1977).

Outros documentos foram encaminhados ao presidente da Funai, inclusive docu-
mentos individuais, como o do Kaingang Vicente Focae Fernandes da TI Xapecd, datado
de 1976, pedindo providéncias com relagio aos “intrusos” (arrendatdrios) e que o Incra
arrumasse outra terra para reassentd-los.

No final de 1977, cansados de esperar solugao, os Guarani que viviam na TI Kain-
gang de Rio das Cobras (PR) iniciaram um movimento de remogao dos arrendatarios.
Na sequéncia se somaram liderangas de outras terras indigenas do Parand, Santa Catarina
¢ Rio Grande do Sul. Em maio de 1978, os Kaingang da TI Nonoai (RS), com apoio de
outras comunidades do Sul do Brasil, expulsaram mais de 1.000 familias de arrendatérios,
também tomaram a lavoura do posto, a fazenda “Ressurei¢io”. A Funai temendo perder o
controle das iniciativas indigenas, no mesmo ano inicia a retira dos posseiros da TI Xapecd
(SC) e das demais Terras Indigenas no Sul do Brasil (BRIGHENTT, 2012).

Esse movimento foi a primeira agao de recuperagao de terras depois de mais de 70
anos de redugio territorial. Nesse mesmo periodo, os Kaingang iniciaram um processo de
recuperar terras que estavam tituladas em nome de terceiros. A primeira terra conquistada
no Sul do Brasil foi a TT Toldo Chimbangue, no municipio de Chapecd, reconhecida
oficialmente em dezembro de 1985 (BRIGHENTT, 2017).

Por um breve periodo a Funai aprofundou o controle sobre o movimento indigena
no Sul do Brasil, porém, no inicio dos anos 1990 o 6rgao perde forga e prestigio politico
quando o presidente da republica Fernando Collor de Melo retira da Funai a respon-
sabilidade pela Educagao Escolar Indigena e pela atengao a satde indigena. O érgao ¢
obrigado a aceitar as novas regras democraticas impostas pela Constituigio Federal de
1988, especialmente a eliminagao da perspectiva tutelar e o reconhecimento das terras

tradicionalmente ocupadas pelos povos indigenas.

CONSIDERA(;()ES FINAIS

A gestao do SPI com os povos indigenas no sul do Brasil, no século XX, revelou-se
desastrosa e criminosa. A dimensao fundidria d4 uma mostra mais exata de como o 6rgao se
posicionou diante dos esbulhos territoriais. Se no inicio do século os indigenas Kaingang,
Xokleng e Guarani no Sul do Brasil tinham conquistado algo como 351 mil hectares de
terras, em 1967, no final da gestao do érgio essa quantia estava reduzida a 128 mil ha, ou
seja, os indigenas perderam 64% das terras sob a gestao do SPI. Para agravar ainda mais a
violagao praticada pelo SPI, constata-se que o esbulho das terras indigenas ocorreu apés

1934, ano em que pela primeira vez os direitos territoriais indigenas ficaram registrados
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na Carta Magna do Brasil, havia, portanto, legislacio contemporanea que garantia os
direitos territoriais indigenas. A redugio em 64% das terras indigenas foi o modus ope-
randi do SPI no Sul do Brasil, a servigo do capital privado, em conluio com a oligarquia
agraria brasileira. Nao se opunha aos governos estaduais quando estes desejam expulsar os
indigenas de suas terras, ao contrario celebrou acordo em 1949 com o Governo Lupion
(PR), em 1952 com o Governo Irineu Bornhausen (SC), e nada fez quando o governo
do Rio Grande do Sul, Leonel de Moura Brizola, reduziu as terras Kaingang.

Além de ser conivente e apoiar a redugio das terras, o SPI também foi responsével
por remover grupos indigenas quando estes “molestavam” os fazendeiros. Os Guarani
no Oeste do Parana e do Oeste e Litoral de Santa Catarina sio testemunhas das diversas
aldeias extintas por obra do SPI e seus servidores, subservientes as acdes de empresérios.
Os Kaingang do Toldo Chimbangue (SC) foram vitimas, em diferentes ocasies, de fun-
ciondrios inescrupulosos e de tentativas de transferéncia a fim de liberar as terras para a
empresa Luci Rosa & cia Ltda. Assim ocorreu com os Kaingang de Boa Vista (PR), Toldo
Imbu (SC), Irai (RS) ¢ tantas outras terras ocupadas pelos povos indigenas.

Mas nao parou por alia acio do 6rgio. Em 1981, conforme mostramos acima, jana
administracao da Funai, os dados da populagio indigena habitante das terras indigenas no
Sul do Brasil era de 11 mil pessoas (PACHECO DE OLIVEIRA, 1998, p. 24) ¢ havia ao
menos 3.800 familias de arrendatérios e intrusos (Ver tabela 3), mesmo depois que a Funai
ja havia expulsado diversas familias que se recusavam pagar renda, ou seja, pelo menos 12
mil ndo indigenas ocupam as terras desses povos®. Outras parcelas das terras indigenas
eram destinadas as lavouras do Posto, nas quais os indigenas trabalhavam gratuitamente
para alimentar a estrutura burocrética e a corrup¢ao de muitos servidores. Nao ¢ 4 toa que
Jader de Figueiredo (1968) tenha constatado que jamais vira na estrutura administrativa
do Pais reparti¢io que haja descido a tao baixos padroes de decéncia.

A criagao da Funai pelos governos militares nio foi para garantir os direitos indige-
nas, a0 contrario, a nova estrutura administra do pais necessitava impor maior controle
sobre os indigenas e melhorar a exploragio econémica das Terras Indigenas. Para isso,
criou esse novo 0rgao, fazendo cessar as dentincias internacionais contra o Estado brasi-
leiro, a0 menos por um tempo. Um novo cendrio comega ser alterado quando os indige-
nas iniciam seus processos organizativos com as assembleias indigenas e suas “rebelioes”
contra os intrusos.

Apesar de todo esfor¢o empreendido pelo movimento indigena, a Funai conseguiu
retomar seu controle sobre as terras. Ela soube usar e abusar do poder tutelar paraimpora

ordem militar nas terras indigenas. Até a conquista dos direitos indigenas na CF de 1988,

6 Um célculo aproximado, considerando que no minimo cada familia de camponés fosse composta por 5 pessoas — nimero
extremamente iaixo para a década de 1970 — multiplicado por 3.800 = 19.000 pessoas.
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apenas duas terras haviam sido conquistadas no Sul do Brasil: Toldo Chimbangue, do
povo Kaingang; e Ocoy, esta criada como reserva para o povo Guarani em consequéncia
do alagamento das terras tradicionais pelo lago de hidrelétrica de Itaipu Binacional.

A partir de 1988 novas a¢des do movimento indigena foram executadas para a
devolugao das terras roubadas. Os Kaingang e Xokleng iniciaram processo de retomadas
de antigos locais, sejam as glebas que j4 haviam sido reservadas ou aquelas das quais foram
removidos pelo SPI; ji os Guarani precisaram afirmar inicialmente que nao sao estran-
geiros, porém nem brasileiros, mas Guarani. A partir de entio passaram por um Iongo
processo, inacabado, de reconhecimento de seus Tekoha (ou Tekoa como se referem os
Mbya as suas aldeias). Os Xetd depois de um longo caminho para se reencontrar entre
descendentes, iniciaram um processo administrativo pela devolugao das terras roubadas.
A morosidade do érgao indigenista associada as agdes dos governos subservientes ao
capital, ainda nao permitiram que esses descendentes pudessem retornar uma parcela

infima das antigas terras.

Tabela 4: Terras indigenas no sul do Brasil por situagio fundidria’

Situagao Geral das Terras Indigenas na regiao Sul RS | SC PR | Total
Registradas 16 06 12 34
Homologadas 01 01 02
Declaradas 06 03 02 11
Identificadas 02 05 04 11
A identificar 25 03 08 36
Sem Providéncia 39 07 15 61
Reservadas/Dominiais 14 06 07 27
Total 103 31 48 182

Fonte: Compilagio organizada por Osmarina de Oliveira a partir de

dados do ISA, Funai, Cimi e Comunidades indigenas (2020)

A tabela 4 ¢ uma amostra de que os indigenas, a partir da década de 1980, recupe-
raram diversas terras esbulhadas, mesmo assim, considerando todas as terras registradas,
reservadas, demarcadas, homologadas, identificadas e declaradas, juntas somam 325.712

hectares. Esse nimero ainda nao atingiria os 351 mil hectares reservados no inicio do

7 Por Registradas sao todas as terras com seus processos de demarcagio administrativamente concluidos; Homologadas
ainda carecem do Registro; Declaradas, possuem a Portaria Declaratéria do Ministro da Justiga, mas em muitas delas as
comunidades no estio na posse das mesmas; Identificadas, sao as que possuem o relatorio circunstanciado publicado no
DOU, mas nao signiﬁca que os indigcnas estejam na posse; A Identificar, sio as terras em processo de estudo, ainda nio
concluidos; Sem Providéncias, sio demandas do movimento indigena, mas que a Funai ainda nio iniciou os estudos;
Reservadas/Dominiais, sio aqueles adquiridas pela Funai ou estados, ou adquiridas como medida compensatéria ou
mitigadora de obras que afetam as comunidades.
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século. A drea territorial dos trés estados do Sul somada corresponde a 57.640.900 hecta-
res, significando que se demarcadas todas as terras indigenas em processo de demarcagao
somando com as j4 regularizadas ou em processo de regularizagio chegaria a 0,60%* do

territério, uma quantidade infima para povos que ocupavam toda a regiao.
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CONFLITOS PELA TERRA E OS INDIOS NO VALE DO
TIMBO (SC): INFERENCIAS ACERCA DO PROTAGONISMO
INDIGENA NO MOVIMENTO DO CONTESTADO

Eloi Giovane Muchalovski
Flavio Braune Wiik

INTRODUCAO

A regido do vale do rio Timbé localizada no estado de Santa Catarina, a qual com-
preende um vasto espago entre a Serra do Espigao e o municipio de Porto Uniio, concen-
trou inumeros redutos, ou cidades santas, durante o desenrolar do Movimento Sertanejo
do Contestado (1912-1916)". Desde meados do século XIX até a segunda década do
século XX, a regiao foi disputada pelos estados do Parana e Santa Catarina, contenda
politico-juridica conhecida na historiografia como “questao de limites”. Tanto os gover-
nos estaduais como a elite politica de dois polos locais — um estabelecido em Unido da
Vitéria (representando os interesses paranaenses) e outro em Canoinhas (representando
os interesses catarinenses) — buscavam alargar suas posses sobre a regido, impactando
diretamente a vida de posseiros, sitiantes e indigenas. A tensao gerada pela indefini¢ao
dos limites territoriais, alimentada ainda pela exaltagaio modernista da Republica — esta
representada pelo capital estrangeiro através da construgao da Ferrovia Sao Paulo-Rio
Grande, das companhias de colonizagio e a consequente inser¢ao de imigrantes europeus
naquele espago — produziu um ambiente de conflito com indigenas, em especial dos indios
Jé Meridionais (Kaingang e Xokleng), em resisténcia a invasao de seu territério tradicional.

No 4mbito académico, um trabalho de pesquisa sistemdtico e aprofundado que
leve em conta os impactos, a participagio e os decorrentes processos histdrico-sociais e
antropoldgicos atrelados 4 populagio indigena frente a0 Movimento do Contestado ainda
estd por ser realizado. Entretanto, vérios indicios encontrados em fontes jornalisticas e em
algumas obras sobre o Contestado, nos permitem construir uma série de ilagoes que podem
iluminar aspectos pertinentes  agao dos povos autdctones como agentes protagonistas do
conflito, contribuindo, desta forma, para com futuros trabalhos investigativos que estao
por ser feitos. Portanto, neste breve capitulo, procuramos arrolar alguns pontos referentes a
um momento anterior a Guerra do Contestado em uma regiao que foi contundentemente
influenciada pela questao de limites: o Vale do Rio Timbé.

Nesse espago, houve a adesdo de diferentes agentes sociais aos redutos, incluindo
desde trabalhadores agregados, posseiros e pequenos sitiantes, até oficiais da Guarda

Nacional ¢ Promotores de Justica, como foi o caso do capitao Aleixo Gongalves de Lima

1 A Guerra do Contestado, também intitulada de Movimento Sertanejo do Contestado pela historiografia recente, foi
um conflito bélico e social instaurado entre a populagio sertaneja do planalto catarinense frente a agao expropriatéria dos
coronéis, ao capital estrangeiro e as recém-inauguradas institui¢oes republicanas. Confronto armado que ceifou a vida de
milhares de pessoas entre os anos de 1912 ¢ 1916. Ver: Vinhas de Queiroz (1977), Monteiro (1974) ¢ Machado (2004).
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(antigo federalista) e de Antdnio Tavares (ex-Promotor Publico da Vila de Canoinhas).
Para tanto, ¢ preciso compreender que as fontes, especialmente as jornalisticas — que
compdem o grosso documental que fundamenta este texto —, negligenciam em muito o
protagonismo indigena. Pois, para a imprensa, bem como para a maior parte da socie-
dade brasileira da época, os grupos aut6ctones constitufam uma “raga inferior”, selvagem,
incapaz de elaborar a¢oes coordenadas de expressiva resisténcia ao projeto republicano.
Além disso, hd uma invisibilidade forjada sobre aspectos relativos a categorizagao e clas-
sificagio desta populagao nas fontes etnogrificas, historicas e documentais, nas quais em
seu contetdo, o Indio na maior parte das vezes ¢ inserto, e, portanto, indiferencidvel,
quanto ao uso de categorias generalizantes como “caboclo’, “sertanejo”, dentre outras
designagoes. Estas, em grande parte, nio levavam em consideragio as maltiplas varidveis
¢ especificidades fundidrias, sociais, culturais e étnicas que distinguem os primeiros dos
demais. Em outras palavras, a invisibilidade indigena repousa sobre dois fatores cen-
trais: i) a historiografia, & época — fato que se perpetua até basicamente os anos 1980 -,
negava o protagonismo indigena e a reconhecé-lo como sujeito histérico; e i) o préprio
paradigma inerente ao discurso racial associado aos ideais assimilacionistas presentes na
politica indigenista, propiciaram a inclusao dos indios nao aldeados e seus descendentes
“miscigenados” ou nio — ou daqueles ainda tidos como “selvagens’, também designados
“bugres”, “silvicolas” — na regiao como sendo “acaboclados”, “nao puros’, “nao mais indios”;

portanto, integrados aos ethos caboclo e sertanejo locais.?

O VALE DO TIMBO E O CONTESTADO

Ocorrida no atual planalto serrano catarinense, a Guerra do Contestado constitui
um dos eventos mais marcantes da histéria do Brasil na Primeira Republica. Conflito
armado que impactou profundamente toda uma regiao, ocasionando a morte de milhares
de pessoas entre pragas das policias do Parané ¢ Santa Catarina, soldados do Exército e
a populagio local, incluindo nesse rol sertanejos, imigrantes e indigenas. E uma cicatriz
que persiste, porquanto, apesar da Guerra ter ocorrido entre os anos de 1912 ¢ 1916, o
conflito abrange um periodo muito maior, marcado, 2 priori, pela implementagao da Lei
de Terras de 1850, pelo advento da ferrovia e a instalagio de companhias de coloniza-
doras, acirrando assim conflitos entre indios, colonos, nacionais e sertanejos. Da mesma
forma, as consequéncias do evento estenderam-se por décadas e impactam aquele espago
até o hoje. Consequéncias refletidas, por exemplo, na imensa discrepancia existente entre
diferentes regides de Santa Catarina no ranking de IDH do pais (2010), segundo dados

do Atlas de Desenvolvimento Humano no Brasil 2013. Enquanto Joinville, no norte do

2 Ver: Almeida (2012) e Cunha (2006).
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estado, ocupa a 212 posi¢ao, Sao Miguel do Oeste, na regido oeste, ocupa a 372, Tubarao,
na parte sul, a 67¢ e Florianépolis, no litoral, a privilegiada 3* posi¢ao. J4 na regio do
Contestado temos Trés Barras no 1720° lugar e Lebon Regis em 3136°.

Todavia, este relevante acontecimento da histéria brasileira teve sua origem em
momento anterior 2 implantagao da Republica. Apesar das causas serem multiplas e regio-
nalizadas, conforme a historiografia recente tem apontado, circunscritas por questoes
de ordem politica, religiosa e econémica, operam, contudo, em torno de um elemento
comum, que se materializava na luta pela terra. Luta marcada pela idealizacao e tentativa
do estabelecimento de um ambiente de bem-estar social, de implantagao da justica e do
direito a terra. Um propdsito planejado por uma populagao pobre e espoliada, ignorante
aos olhos dos setores abastados da sociedade e de boa parte da intelectualidade da época,
mas cuja qual empreendeu um projeto aquém daquele em curso no Brasil de entio, e
por isso considerado por alguns como um movimento monarquista, haja vista o desejo
reinante do restabelecimento de um modo de vida atrelado a um passado recente, mas
muito diferente daquele representado pelos ideais da recém-criada Republica.

Dentre essas causas regionalizadas, uma refere-se a questdes relacionadas a disputa
de territdrio entre os estados do Parand e Santa Catarina, tendo como epicentro a regiao
do vale do rio Timbé, entre Unido da Vitéria, Curitibanos e Canoinhas. Area onde a
presenga cada vez mais agressiva dos coronéis que desejavam estender suas propriedades e
sua influéncia politica sobre a populagio, teve como reflexo a adesio dos habitantes locais
a0 Movimento Sertanejo. Pois, uma vez que aquele espago era objeto de uma contenda
politico-juridica que ficou conhecida como “questao de limites’, criou-se uma instabilidade
jurisdicional que teve reflexo nao somente no ambiente politico como também promoveu
uma sistemdatica conturbagio no tocante a escrituragao de terras, propiciando a usurpacio
destas pela elite local de ambos os estados, em detrimento as diferentes familias que ha
varias geragoes dependiam daquele espago para sua subsisténcia.

Desde a criagao do Parand enquanto provincia em 1853, desmembrado da provincia
de Sao Paulo, Santa Catarina pleiteou o dominio jurisdicional do planalto serrano entre
os rios Uruguai e Iguagu. No mesmo ano, os catarinenses apresentaram a Assembleia
Geral Legislativa um projeto determinando os limites do seu territério, “como sejam
os rios Negros e Iguagu ao norte, o Uruguai ao sul, ao oriente 0 oceano ¢ ao poente as
fronteiras argentinas” (BRASIL, 1904, p. 10). Limites estes reafirmados em 1904 através
do Acérdao da Agao Origindria n. 7, decisao resultante da agio movida pelo governo
catarinense junto ao Supremo Tribunal Federal contra o estado do Parand, na qual o STF
manifestou-se favoravel as pretensoes do estado de Santa Catarina. Contudo, a decisao
da Suprema Corte nio foi aceita pelas autoridades paranaenses, pois estas consideravam

ambas as margens dos rios Negro e Iguagu, provisoriamente propostos como limitrofes,
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integrantes do seu dominio territorial. Assim a disputa estendeu-se. O Parand impetrou
embargos, mas estes foram rejeitados pelo STF em 1909 e outra vez em 1910, mantendo

assim a decisao do Acérdio de 1904 (MUCHALOVSKI, 2018, p. 18).

Figura 1: Mapa do territério contestado
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Fonte: Muchalovski, 2018, p. 18.

Durante o longo periodo de conflito politico-juridico iniciado efetivamente em
1853, estendendo-se aos primérdios do século XX, grupos politicos locais passaram a
se formar na regido contestada, um em Uniao da Vitéria e outro em Canoinhas. Ambos
reivindicando jurisdigao sobre o vale do rio Timbd, uma regio bastante especifica do
espago em litigio, local abundante em erva-mate, na qual as rivalidades politicas instigaram
fazendeiros e coronéis a tomar lado na “questao de limites”. Mas, para além da “questao
de limites”, a questao estrutural fundante e deflagradora dos vérios conflitos ¢ agraria, ou
melhor, fundidria, envolvendo a imposi¢io de novos regimes societérios e culturais no que
tangem a relagio Homem-Natureza, ou Homem e Ambiente costumeiras das populagoes
locais. Por se tratar de um conflito fundidrio, o Contestado sobrepde-se espago-tempo-

ralmente as questoes indigenas e as politicas indigenistas entre o final do século XIX e
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inicio do XX na regiao.

O clima de tensao influiu diretamente em a¢oes violentas promovidas em todo o
vale do Timbé. Posseiros e sitiantes eram constantemente assediados e ameagados por
liderangas locais defensoras de um ou outro estado, assim como também acabavam por
tomar partido nas desavengas, participando da prética de depredagdes e incéndios as pro-
priedades e, em alguns casos, cometendo assassinatos. Muitos dessas ocorréncias foram
abundantemente abordadas pela imprensa que publicava nos jornais de Curitiba os cor-
riqueiros acontecimentos como meio de fazer pressio ao governo federal, no intuito de
obter uma decisao favoravel quanto a “questao de limites”. Em meio a essas varias maté-
rias, ha muitos casos que tratam da agio de indigenas naquela regio, seja em ataques as
fazendas ou como vitimas do avango exploratério de grupos nao-indigenas. Estes casos
nos permitem delinear pontos sobre a presenga de populagio autéctone na regiio, como
também buscar dimensionar a efetiva participagao destes nos eventos.

Como j apontado pela historiografia, a regido préxima a Unido da Vitdria era habi-
tada pelos indios Jé Meridionais, ou seja, pelos Kaingang e Xokleng. Esses Indios tiveram
um papel importante nio s6 no Contestado, mas também em outros conflitos anteriores,
como a Revolugio Federalista, por exemplo. Segundo D’Angelis (1984, p. 41) o avango
das tropas vindas do Rio Grande do Sul durante a Revolugao promoveu a fuga de muitos
Indios Kaingang daquele estado para o norte. Muitos desses Indios juntaram-se a outros
grupos no Irani, assim como também acabaram por fazer aliangas com os “maragatos’,
estabelecendo lagos de solidariedade que acabaram por engajar indigenas na economia
regional, especialmente no corte de erva-mate (D’ANGELIS, 1984, p. 43). Apés a derrota
das tropas de Gumercindo Saraiva em 1894, muitos “ex-maragatos” acabaram obtendo
reﬁ'lgio junto aos Kaingang. Mesmo caso de muitos nacionais que, expulsos de suas terras
pelas empresas colonizadoras e por agio de coronéis, encontraram guarida com os Indios,
aceitando viver conforme seus costumes ¢ leis (D’ANGELIS, 1984, p. 55). Ap6s a Guerra
do Contestado muitos dos que nela lutaram também se abrigaram junto aos indigenas
(SANTOQOS, 1970, p. 45).

Se, com o alargamento das fronteiras exploratérias da terra, impetradas pelos multi-
plos expedientes levados a cabo no inicio do século XX — incluindo as empresas coloniza-
doras, a construgao da Estrada de Ferro Sao Paulo-Rio Grande e a instalagio de madeireiras
como a Lumber Company® — e as diferentes conturbacoes de ordem politica, como a

Revolugio Federalista e a questao de limites, incitaram confrontos, também permitiram a

3 A Southern Brazil Lumber Colonization Company foi uma subsididria da Brazil Railway Company, empresa norte-
americana ligada ao grupo do influente empresario Percival Farquhar, responsavel pela construgao da linha sul da ferrovia
do Contestado. A Lumber, como ficou conhecida, procedeu, a0 longo da estrada de ferro, extensiva exploragio de madeira e
venda de lotes para colonizagio. No contexto de privatizagio da terra, a situagio influenciou a adesio de sitiantes sertanejos
a0 movimento do Contestado, uma vez que a acio da empresa expropriava-os, como também impedia que realizassem a
coleta de erva-mate (MUCHALOVSKI, 2018, p- 19-20).
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integracio de diferentes grupos de Indios e caboclos, pois havia um motivo comum entre
eles: aluta pela terra. Especialmente no vale do Timbd, espaco disputado desde o tempo
do Império pelas entdo provincias contentoras (Parand e Santa Catarina), um subgrupo
Xokleng (os Xokleng-Ngrokothi-to-préy) fazia constante presenga.” Ora estabelecendo
franco embate aos nao-indios, ora, assim com os Kaingang, permitindo acordos de coo-
peragao. Esse grupo, que habitava e percorria a regiao que vai de Palmas, Calmon, Mattos
Costa até Canoinhas, Rio Negrinho e demais dreas onde o Contestado se concentrou
— diferentemente dos Kaingang que estavam em nimero maior ¢ muito mais espalhados
pelo territério e viviam em diferentes relagoes de graus de contato com os nao indigenas
¢ também com demais subgrupos Kaingang —, ofereceu um nivel de resisténcia maior ao
convivio com os nao-indios, sendo contatados, de forma nao belicosa, e oficialmente pela

primeira vez em 1911, um ano antes do inicio da Guerra do Contestado.

OS JE MERIDIONAIS NO TERRITORIO CONTESTADO

Conforme apontam os estudos arqueoldgicos, a presenca indigena no Territério do
Contestado data hd pelo menos 1.500 anos (MOTTA, 2017, p. 173) ou até mesmo hd
mais de 5.000 anos (SANTOS, 1987, p. 28), ocupando uma vasta 4rea circunscrita além
daquela que fora palco a Guerra do Contestado, estendendo-se desde as encostas da Serra
Geral a0 atual extremo oeste catarinense, e dos Campos Gerais e arredores de Curitiba até
parte norte do Rio Grande do Sul. No que refere-se ao espago habitado pelos Kaingang,
este delimitava-se pelas margens do rio Uruguai até a bacia do rio Mampituba, enquanto
a ocupacio pelos Xokleng dava-se desde os Campos de Lages, Curitibanos e Cagador a
leste, nas matas de Araucdrias, ao encontro do territério Kaingang. Contudo, nao se pode
pensar que esses grupos tinham um territério definido ou que formavam uma unidade
singular (SANTOS, 1987, p. 28), haja vista que se mantiveram ao longo do tempo sob
constante mobilidade e em conflitos interétnicos.

Apesar de pertencentes a0 mesmo tronco linguistico, Macrd-J¢é e familia linguistica
Jé ou Tapuia (designagio em uso antes dos estudos e classificagoes linguistico-culturais
vigentes, para os nao falantes da lingua tupi; tupi-guarani), os Kaingang e Xokleng nio
compartilham de uma mesma lingua. Segundo Wiik (1999), seguindo a perspectiva
dos proprios falantes da lingua, “de acordo com os Indios, na TT Ibirama (SC), fala-se
o ‘xokleng} um idioma préximo ao kaingang. Os Xokleng dizem entender alguma coisa
de kaingang, mas nao o falam”. Muitas vezes confundidos entre si e com outros grupos
indigenas, os Jé Meridionais (Kaingang ¢ Xokleng) tiveram ao longo do tempo varia-

das denominagées como Bugres, Coroados, Guaiands, Botocudos, Xocrés, Aweikoma,

4 Para histéria da presenga dos subgrupos xokleng na regiio, ver: Wiik (1999).
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Kaingangs de Santa Catarina, entre outros. Muitas destas designagoes, em alguns casos
pejorativos, ndo condizem como com suas autodenominagoes, como ¢ o caso dos Xokleng
da Ibirama (SC) que hoje se intitulam Lakland, que significa “gente do sol” ou “gente
ligeira” (WIIK, 1999).

Cabe ressaltar que a partir da segunda metade do século XIX haviam trés sub grupos
ou facgoes Xokleng, sendo uma denominada Lakland que percorria a regiao de Ibirama
junto ao rio Hercilio, outra conhecida como Angying estabelecida préximo a serra do
Tabuleiro no litoral sul de Santa Catarina estendendo-se até as encostas da Serra Geral
catarinense, ¢ a terceira a Ngrokothi-t6-prey habitando a drea de fronteira com o Parani,
no atual municipio de Porto Unido (seus remanescentes constituem a TI Rio dos Pardos).
Sobre esta ultima facgio, até o momento sio raras as pesquisas — exceto pelo trabalho
de Gomes (2010) e Pereira (1995). Apresenta-se assim uma caréncia que necessita ser
suprida, permitindo desvendar importantes aspectos sobre a participagio deste grupo
nos eventos do Contestado.

No que tange a ocupagio da regidao do Timbd, verifica-se que esta era percorrida
por ambos os grupos, tendo os Kaingang um dominio maior na margem direta do rio do
Peixe, afluente do Uruguai, enquanto os Xokleng ocupavam de maneira némade toda a
bacia do rio Timbo, afluente do Iguagu, percorrendo toda a drea desde Calmon, Uniao
da Vitéria até as proximidades de Rio Negro e do Rio Preto, no atual municipio de Rio
Negrinho. Todo este territdrio sofreu grande impacto a partir de 1903 com a construgao
da Estrada Estratégica de Palmas, ligando Uniao da Vitéria a Palmas, e a construgao do
trecho sul da Estrada de Ferro Sao Pulo-Rio Grande a partir de 1908. Ambas as obras
adentravam o territdrio ocupado pelos Indios, promovendo assim inumeros conflitos que
ocasionaram a morte de trabalhadores das obras e indigenas.

Entretanto, desde a abertura do Caminho de Tropas, na primeira metade do século
XVIIL os contatos entre Indios e nio-indios passaram a ser mais intensos. Foi também
por meio desses caminhos que se iniciou uma frente de ocupagio do territério, origi-
nando os primeiros nucleos populacionais que precisaram aprendcr a conviver com o
gentio nativo. Tal frente exploratério deu comego para uma restri¢ao dos espagos de
caga e coleta dos indigenas e, consequentemente, originando uma série de confrontos
sangrentos. Por este motivo, em 1875, na Estada da Mata, nos Campos da Estiva ao sul de
Rio Negro, tentou-se criagio de um primeiro aldeamento através do sertanista Joaquim
Francisco Lopes que ficou responsavel pela criagio da Colénia Indigena Sao Tomaz de
Papanduva — local hoje sobreposto parcialmente pela sede do municipio de Papanduva
(SC). Como a iniciativa ndo obtivera sucesso, nio conseguindo o aldeamento do grupo
no tempo planejado e devido ao corte de verbas pelo governo da provincia do Parani, o

posto de atragio foi extinto em 1877.
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Uma nova tentativa de aldeamento dos Xokleng — que muito provavelmente, assim
como os de Papanduva, formavam o subgrupo Laklano — fora posta em prética somente
em 1914 por meio do jovem funcionario do SPI, Eduardo de Lima e Silva Hoerhann,
o qual estabeleceu contato nio belicoso como o grupo que transitava pela regiao do rio
Plate, na confluéncia com o rio Hercilio. Também em 1914, um grupo Xokleng (que
formavam o subgrupo Ngrokothi-to-prey) que viva na bacia do rio Jangada, préximo a
Uniao da Vitdria, tivera uma primeira experiéncia com os funcionarios do SPI (Servigo
de Protec¢io ao Indio) por meio dos sertanistas Jodo Pereira Gomes (Joao Serrano) e
Fioravante Esperanga que instalaram o Posto Barra Bonita. Depois do insucesso na for-
magdo manutencio do aldeamento devido ao ataque de fazendeiros e colonos, o posto foi
transferido para o vale do rio Timbd, em Sio Joao dos Pobres — atual municipio de Matos
Costa. Em 1918 uma nova mudanca se dera, estabelecidos entiao em Rio dos Pardos, no
limite do municipio de Porto Uniio com Calmon, onde parte dos descendentes deste
subgrupo Xokleng permanece até hoje na Terra Indigena Rio dos Pardos.

Portando, a partir deste ponto, o que sera exposto neste texto consistira basicamente
em tragar alguns caminhos embasados em relatos encontrados na imprensa do inicio
do século XX quanto a embates calhados entre estes coletivos indigenas e as frentes de
expansdo do territdrio, os quais impactam na constru¢ao de objetos de pesquisa mais
sistemdticas e exaustivas que podem esclarecer lacunas acerca da participagio dos Indios
no Movimento do Contestado, seja no papel desempenhado enquanto coletivos e/ou
individuos ativamente participantes das contendas, seja como instrumentos de apoio aos
sertanejos engajados na luta, ou até mesmo através da disponibilizagao de seus refugios,
toldos e territérios como locais de refugio e organizagao da resisténcia sertaneja e cabocla

ao longo do periodo do conflito.

A PRESENCA INDIGENA NO TIMBO

A regido do vale do rio Timb6 que tem sua nascente no alto da Serra do Espigio as
margens da BR116 em Timbé Grande, local do grande reduto de Santa Maria, e sua foz
em Porto Uniao desembocando no rio Iguagu, perpassa todo um territério que fora esco-
lhido, a partir de margo de 1914 — especialmente apds o ataque ao reduto de Caraguati,
o qual incidiu na reelaboragio da organiza¢ao do Movimento Sertanejo, predominando,
a partir de entdo, as chamadas liderangas “de briga’, através da ascensio de Chiquinho
Alonso (MACHADO, 2004, p. 37) —, como locais apropriados para a construgao de
varias “cidades santas”. A localizagao do vale, em meio a serras e longe das principais vias
que ligavam os lugarejos, dificultou a marcha do Exército possibilitando diversas vitérias

dos sertanejos.
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Toda essa area ¢ caracterizada por intimeros relatos de contato entre a populagio
dita “nacional” com grupos de “silvicolas”. O primeiro grande encontro, caracterizado pela
violéncia, dera-se em 1629 através da incursao do bandeirante Antonio Raposo Tavares,
o qual, com parte de uma tropa de trés mil portugueses ¢ novecentos caboclos, destruiu
doze aldeias indigenas no vale do Iguagu, retornando depois a Sao Paulo, onde vendeu
vinte mil indios (TOKARSKI, 2002, p. 101). Outro encontro sangrento relatado pela
historiografia acontecera em 1868, no local chamado Passo Ruim, a cerca de 42 quiléme-
tros de Rio Negro. Na ocasiao, seis tropeiros que iam de Rio Negro a Lajeadinho foram
surpreendidos ao anoitecer por Indios Xokleng em um ponto de parada. Como resultado,
dera-se a morte de todos os condutores da tropa (MOTA, 2017).

Na primeira década do século XX os jornais rapidamente transformaram-se meca-
nismos para divulgagio e consolidagio do ideal republicano. Nesse contexto, a midia
jornalistica apresentava-se como instrumento dos partidos politicos para expressarem a
elite nacional suas opinioes sobre os diversos acontecimentos no Brasil. Em cada estado o
Partido Republicano detinha o controle redacional sobre um periédico. No Parand, desta-
que para o jornal A Republica, durante muito tempo chefiado por Vicente Machado, que
governou o estado entre 1903 e 1906 além de ter assumido a administragao por diversos
momentos durante a Revolucao Federalista. O jornal A Republica expunha por diversas
vezes a preocupagio sobre a presenga dos Indios “botocudos” na regiio do Contestado.
Tentava, assim, expor aos seus leitores uma visio dualista sobre os indigenas. Ao mesmo
tempo que os considerava inferiores perante a “raga branca’, também os enaltecia quanto

avalentia e audécia de suas a¢oes em resisténcia & ocupagao do territério.

Elles percorrem desde as matas que cobrem as encostas da serra Maritima até o rio Timbo,
na bacia hydrographica dos rios Negro ¢ Iguassti ao Norte da zona contestada, e até o rio do
Peixe, na bacia do Pelotas ao Sul. Sio valentes e atacam 4s vezes de emboscada, em virtude da
inferioridade de suas armas: — o arco ¢ a frecha com ponteira de ferro ou madeira; tacape de
cerca de metro e meio de extensio, — arma terrivel que divide em dois o craneo que receber

dele um golpe em cheio (A REPUBLICA, 1904).

Havia, por um lado, um certo enaltecimento da bravura do indigena atrelada a sua
quase nao humanidade. Os Xokleng eram tidos, pela prépria ideologia da supremacia e
hierarquia atribuidos 4 raga, como ocupando um espago liminar entre a animalidade e a
humanidade. Por outro lado, havia a sua caracterizagio como fraca e perigosa, como uma
“besta”. Também havia ambiguidades quanto a politica de integracio do indio via pro-
mogao da miscigenagio até entao defendida pela Coroa e Império, mas atacada no inicio
da Republica, pois a raca indigena poderia nao conseguir ser domesticada, depurada pela

miscigenagio (SCHWARCZ, 1993). Ademais, a ideologia da modernidade expressa pelo

5 Optou-se neste texto pela reprodugio fiel da grafia apresenta nas fontes para nao alterar o teor dos documentos utilizados.
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trem, pela tecnologia, ciéncia, industrializagao etc., eram sacralizados a época, em especial
em Santa Catarina (cultura sobre natureza), e nesse cendrio os indios eram simbolo do
atraso, que deveria ser apagado, se nao exterminado, integrado e invisibilizado.

No Parand também havia um periddico que durante muitos anos fizera oposi¢io
a0 A Republica: o Didrio da Tarde; mantido, em distintos momentos, por diferentes
grupos de industriais, estes ligados principalmente a exportagio de erva-mate e integran-
tes do Partido Conservador durante o Império. O respectivo jornal também noticiou a
presenga indigena no Timbdé. Porém, mesmo contrario ao jornal representante do Partido
Republicano no Parand, nao diferia deste quanto sua opiniao sobre os povos autdctones,
principalmente os Xokleng, apresentando muitas das vezes um discurso extremamente

ofensivo, como o que fora publicado em 1903:

A lei da selecao natural é fatal como a morte, os fracos devem desaparecer na luta de todos os
instantes pela vida e os bugres sao os mais fracos, nio s6 fisiologicamente, como intelectual-
mente. O seu desaparecimento se dard, ou pelo esmagamento irremedidvel produzido pela
avalanche dos brancos, que rola crescendo por sobre todo o territério nacional, ou na fusio
com o novo sangue determinado a mesticagem bastarda, que terd também vida efémera,
porque ¢ raca inconstituida, de transi¢ao (DIARIO DA TARDE, 1903).

Apesar dos conflitos ocorrerem desde o século XVIII com o estabelecimento do
Caminho de Tropas — agravado posteriormente com a intensificagao do transito de ani-
mais e tendo seu auge a partir de meados do século XIX -, foi através da colonizagao
por meio de imigrantes europeus que a questao se tornara mais tensa. Fazia-se necessario
assim, no pensamento da imprensa, exercer pressao junto aos poderes governamentais
para “solucionar” os problemas relacionados aos coletivos indigenas nao aldeados e con-
siderados selvagens, como o caso dos “botocudos”. Os presidentes de Estado expunham
tal pressao por meio das mensagens anuais que, obrigados por lei, enviavam ao Congresso
Representativo dando conta das a¢oes do poder executivo.

Vidal Ramos, presidente de Santa Catarina entre 1910 e 1914, manifestou em seu
pronunciamento ao Congresso Estadual de 1911 a preocupagio com relagio aos confli-
tos entre imigrantes e Indios no estado. Dizia ele: “Nio é possivel consentir que o indio
nomade, 4 sombra da protec¢ao que lhe offerecemos, vé fazendo guerra ao trabalhador
civilizado, repellindo-o assim do solo que queremos e devemos povoar, para a grandeza
do paiz” (SANTA CATARINA, 1911, p- 38).

Em seu texto, Vidal Ramos deixou claro o incomodo que a presenca indigena no
territdrio lhe representava. As iniciativas de branqueamento da nagao impetradas na
Republica e o desejo de povoagao por meio de colonizagao, esbaravam na resisténcia dos
povos autdctones ao processo. Na mensagem de 1911 ao Congresso, disse ndo haver no

governo assunto que mais se falasse (SANTA CATARINA, 1911, p. 37).
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Seguindo o argumento de Schwarcz (1993), a miscigenagio que era tida como saida
para integragao dos indios desaldeados ¢ “selvagens” como os Xokleng, defendida por
politicas indigenistas a longo dos governos colonial e imperial, comega a ser vista com
maus olhos diante da ideologia inerente ao discurso racial. Se o genocidio e barbdries
cometidas por milicias comeca a ser duramente criticada e mitigada via criagao SPI, o
etnocidio tinha caminho livre via invisibilidade com base na ideia de “impureza” e “acul-
turagao” dos “indios misturados’, “acaboclados’, portanto sem direito a terra, politicas
territoriais especificas constantes na legislagao vigente de direitos originarios gozados
pelos indios desde o Brasil Colonia.

Assim também fora no governo do Parand. Por diversas vezes o Estado enviou paraa
regido de Palmas e Unido da Vitéria forgas policiais para fazer incursoes de exterminio aos
ditos “nacionais’, que na visao da elite politica representava uma séria ameaga as colonias
¢ aos trabalhadores das obras de infraestrutura em curso (A NOTICIA, 1906; DIARIO
DA TARDE, 1906). Desde o tempo do Império havia um descompasso entre a legislagao
e suas variagoes que pretendiam proteger os indigenas, reconhecendo direitos especificos,
como o direito originério aterra, por excmplo, mas que convivia com a miscigenagao for-
cada, 0 aldeamento, o exterminio dos indios resistentes aos aldeamentos e catequese, até
chegar ao seu nao reconhecimento enquanto “indio’, e desta forma roubar-lhes suas terras,
reduzir aldeamentos e joga-los a0 mundo da escravidao ou de agregados as fazendas e vilas
locais. Ademais, outro problema advindo com a Reptblica ¢ que a politica indigenista
passou a ser questdo das administragdes provinciais e depois dos estados, sob a ordem das
novas elites locais formadas por coronéis, politicos, burocratas, ¢ demais segmentos que
desejavam e promoviam a matanga indigena.

Durante a década de 1890 os jornais destacavam a ocorréncia de contatos violentos
em todo o vale do Timbé, Paciéncia e Iguagu. Um desses casos acabou por fazer parte da
memoria coletiva no municipio de Canoinhas, ocorrido em 1898. Naquele ano, devido ao
avango das frentes de colonizagao, alguns fazendeiros entraram em conflito com grupos
indigenas nas proximidades da foz do rio Timbozinho. Muitas dessas ocupagoes se davam
através do exterminio do “gentio” ou pelo seu afugentamento, o que gerava retaliagoes.
Foi assim que em fim de 1898 as familias de Joio Bueno, Fernando Padilha, Manoel Cali-
xto dos Santos e Jodo Alves (Joio Gordo) foram “atacadas” por indigenas, tendo como
resultado a morte de 25 pessoas, 16 no local e outras 9 em decorréncia de ferimentos. Da
familia de Joao Gordo sobrevivera apenas ele e seu filho Brazilio, com 18 anos de idade
(A REPUBLICA, 1900). Um ano antes, em 1897, na mesma regiio, a familia de Fran-
cisco Guimaraes também foi morta. Provavelmente por vinganga a alguma agao violenta
cometida contra os Indios. Os acontecimentos acabaram por marcar a memdria coletiva

do lugar, ficando este conhecido como “Serra das Mortes”
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As ocorréncias continuaram tendo atengio dos jornais na primeira década do século
XX.Em 1904, o A Republica noticiou que as investidas indigenas sobre os habitantes do
Timb6 eram corriqueiras. Segundo os relatos, na estrada do Timbé que ligava Uniao da
Vitdria a Sao Jodo dos Pobres (atual municipio de Matos Costa), uma comitiva de muares
levando cereais foi surpreendida por disparos de flechas, sendo ferido um jovem, filho do
fazendeiro Absalao Carneiro. Os empregados do referido fazendeiro fugiram levando o
mogo com uma flecha atravessada ao peito, deixando para trés as mulas e a carga. No dia
seguinte, quando retornaram para buscar os itens que transportavam, encontraram os
animais mortos e toda a mercadoria espalhada pelo chio, tendo os Indios levado apenas as
sacarias® (A REPUBLICA, 1904). Dias depois, na mesma regiao, acontecera um ataque a
fazenda de Manoel de Aratjo, saindo ferido um empregado do fazendeiro (O DIA, 1904).

As investidas, principalmente sobre as fazendas que se expandiam, explica-se pela
resisténcia indigena a ocupagao de seu territério. Cabe salientar que nesse mesmo periodo
dava-se a execugio de consideravel obra de melhoria na Estrada Estratégica de Palmas,
ligando o municipio de mesmo nome a Uniao da Vitéria (atual trecho da BR 153) e,
alguns anos de pois, entre 1908 ¢ 1910, a construgao da do trecho sul da Estrada de
Ferro Sao Paulo-Rio Grande. A considerdvel concentracao de trabalhadores nas duas
frentes promovia uma enorme modificagio no ambiente ocupado, tanto por Xokleng da
regiao do Timbé como por Kaingang de Palmas, devastando enormes espagos de mata e
as ocupando progressivamente por meio da coloniza¢ao mediante inser¢ao de imigran-
tes europeus. Tal processo restringia cada vez mais o seu territério tradicional, locais de
caga e coleta destes indigenas, incitando a ocorréncia de reagdes violentas. A prépria
empresa incumbida pela obra da estrada de ferro e o Exército, responsavel pelas melhorias
na Estrada de Palmas, mantinham grupos armados para proceder ofensivas aos Indios.
Virias dizimagoes ocorreram, mas também por diversas vezes os trens que retornavam
a Unido da Vitéria traziam os corpos de trabalhadores vitimados por flechas e tacapes
(WACHOWICZ, 1969, p. 475).

Como ¢ passivel de percepcio, havia naquele periodo pré-Guerra do Contestado,
e mesmo durante os anos do conflito, intensas manifestagoes sobre a presenca indigena
em todo o vale do Timbdé. Concomitante com o estabelecimento de redutos. A memdria
coletiva da regiao indica a existéncia de estreitos lagos entre os povos originarios do pla-
nalto com o Movimento Sertanejo. Nos relatos de Joao Eufrasio, cacique de um grupo
Kaingang de Fraiburgo, colhidos por Santos (2014, p. 88), revela que na regiao de Liberata,

préximo a Fraiburgo:

6 Conforme alude Machado (2004, p. 81), “raramente os bugres roubavam as mercadorias; geralmente espalhavam toda
a farinha e agticar pelo chao, levando apenas os sacos de tecido e as fivelas ¢ alas de metal”.



CONFLITOS PELA TERRA E OS INDIOS NO VALE DO TIMBO (SC): INFERENCIAS ACERCA DO PROTAGONISMO INDIGENA NO MOVIMENTO DO CONTESTADO | 2 1 9

Eloi Giovane Muchalovski e Flivio Braune Wiik

[...] tinha um grupo de indio bem bom ali, nesse tal de Liberata ali né. Entao daf, meu avé
contava né, s6 que dai foram chegando os branco, j4 digamos assim né, os fazendeiro né, e
foram expulsando os indio. Até inclusive vocé sabe j4 da Guerra do Contestado naquela época
né. Entio muitos indio eles mataram e muitos escaparam dai né, viram que era muito grande
a revolta ali né matando indio ali né [...]

Outro trabalho que menciona a participagao de grupos indigenas no conflito —
desta vez de forma mais efetiva — ¢ o de Alves (2009, p. 34-35). Segundo o autor, por
diversos momentos do desenrolar da guerra, lideres dos redutos buscaram asilo junto aos
Kaingang, sendo a aldeia atacada posteriormente por piquetes de vaqueanos, sendo estes
surpreendidos pelos Indios e obrigados fugir do confronto. Apesar das mengoes de Alves
necessitarem de uma comprovagio documental, elas nos revelam que na meméria local o
envolvimento indigena no Contestado se faz presente e ¢ abordado de maneira intrinseca.
O fato da documentagao oficial ter sido produzida por uma elite politica, militar e inte-
lectual que, seja de forma intencional ou nio, nao conseguiu distinguir a multiplicidade
étnica dos envolvidos, englobando todos em categorizagoes pejorativas como fanaticos,
jagungos, bandoleiros, entre outros, ou simplesmente como caboclos, demonstra uma
invisibilidade que nao reflete o imaginario social da regido, ou a memoria viva através
das narrativas dos remanescentes e descendentes dos que viveram o auge dos conflitos.

Um outro elemento a dar énfase a essa estreita relagio dos Indios com o Contestado
se observa pela devogao dos remanescentes indigenas a0 Monge Joao Maria. Conforme
expos Wiik (2018, p. 67):

Pelas vdrias Terras Indigenas Kaingang por onde trilhei, seja através de incursdes de campo, ou
através de leituras de monografias etnograficas, e, em especial, na Terra Indigena Xapecd, onde
nos primeiros anos de 2000 conduzi pesquisa de campo de cunho etnografico per se, observeia
presenca de santudrios dedicados a Sao Jodo Maria, capelinhas erguidas “nas dguas de Sao Joao
Maria”, “batismos nas Aguas de Sao Jodo Maria’, narrativas sobre visdes com Sio Joio Maria
que se apresenta aos Indios na forma de animais. Sao Jodo Maria sentido e expresso na forma
de espiritos-guia que se apresentam em sonho aos £xji (xamas) kaingang, indicando terapias
e procedimentos de cura e tratamento para enfermidades; Jodo Maria que profetiza a chegada
do agro-negdcio, o uso de veneno que leva & morte, 4 desunido ¢ & novas formas de violéncia
e exploragio de “Indios pelos Indios” & destruicio das matas, das florestas virgens, o fim dos
tempos. Também conheci um Sio Joio Maria que indica aos Indios onde ser4 a nova aldeia a
ser conquistada na sua luta por terras usurpadas pelos “brancos”. Vi Indios preservando matas
e nascentes de 4guas tidas como sagradas e consagradas por Sio Joio Maria como forma de
manté-lo presente entre eles. Vimos kujis kaingang “acaboclados” viajando pelas cidades para
performar curas entre os brancos das cidades, “brancos” vindo as casas ¢ capelas edificadas
pelos Indios para participar de festas e rituais em homenagem a Sio Sebastido, onde aspectos
davida social e ritual pré-contato se justapoem aos encontrados nas expressdes do catolicismo
popular da regiao Contestada segundo a Historiografia assim como encontradas nos tempos
atuais. Festas nas aldeias onde santos Catdlicos como Sio Sebastiao, Nossa Senhora Aparecida
e Sao Joao Maria sao cortejados e coroados, onde fincam-se cruzes de cedro e celebra-se um
parentesco ritual entre os Indios e os “caboclos” da regiao.
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Enfim, os inimeros elos deste emaranhado de evidéncias a se desentranhar propoem
algumas ilagoes acerca dos espagos de ocupagio indigena indicadas nas fontes e na memoéria
coletiva. Como ji demonstrado, o territdrio seguido pela extensao do rio Timbé e outros
afluentes do Negro e Iguagu, como o Paciéncia, foram marcados por intensa presenga
Xokleng e Kaingang durante as décadas de 1890 e 1900, verificada principalmente pelos
relatos jornalisticos. Nesta mesma regiao originaram-se posteriormente varios redutos
rebeldes. Nas margens do Timbozinho por exemplo, proximo a Serra das Mortes — onde
fora vitimada a familia de Joio Gordo —, estabeleceram-se os redutos de Pedra Branca
e Bom Sossego, locais em que atualmente encontra-se uma vila cujos membros compoe
uma parentela extensa que se autodenominam remanescentes indigenas entrecasados com
caboclos do Contestado. Na estrada entre Unido da Vitéria e Sao Joao dos Pobres, onde
dera-se o ataque a tropa de muares em 1904, formou-se o reduto de Sio Pedro. Muito
proximo desses locais, em 1918 o sertanista Jodo Serrano formou, junto as margens do
rio dos Pardos, o aldeamento de mesmo nome, constituido por Indios Xokleng. Ao sul,
proximo do grande reduto de Santa Maria, no local chamado Liberata, sabe-se que era
drea de ocupagio Kaingang.

Como tentou-se demonstrar ao longo deste capitulo, evidencia-se a existéncia de
uma sobreposicao de espacos e tempos entre 0 Movimento, o Conflito ¢ os embates do
Contestado e a presenca indigena na regiao, inferindo-se, com confianga, na existéncia de
uma complexa rede de relagoes estabelecida entre estas populagoes as quais também for-
maram os contingentes humanos da resisténcia sertaneja das cidades santas. As primeiras
trilhas para futuras pesquisas Etnohistdricas que considerem a presenga e especificidades

da populagao indigena na regiao vis-a-vis evento histérico do Contestado estao abertas.
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O ESBULHO DO TERRITORIO DOS GUARANI
PARANAENSES NA SEGUNDA METADE DO SECULO XX:
ENTRE DITADURAS, VIOLENCIAS E RESISTENCIAS
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O Guarani andava livre pra pescar,

pra ir pro outro lado [pais] sem problema,

a gente se dirigia somente ao Chamoi,

se o Chamoi queria, ele autoriza o grupo para pescar.
Era assim naquele tempo .

(MOREIRA, 2017)

INTRODUCAO

“Era assim naquele tempo”, refere-se Rocendo Moreira sobre o tempo de antes, numa
defini¢do temporal distinta da perspectiva cronoldgica ocidental. O tempo de antes pode
ser de antes da chegada dos europeus, como de um tempo recente, no qual os Guarani
paranaenses' viviam livremente no oeste do Parand, antes da chegada da coloniza¢io em
meados do século XX.

Objetivando apresentar elementos para compreender a trajetdria histérica do povo
Guarani no Oeste do Parana, faremos uso de elementos da memoria desse povo em oposi-
¢ao a memoria oficialmente estabelecida pelos detentores do poder econdmico, que além
de negar a presenca busca “desindianizar” essa populagio a fim de justificar e legitimar
a expropriacao e expulsao de seus territorios. Os documentos histéricos dialogam com
textos académicos e fontes histdricas produzidas sobre a regio, elucidando elementos que
fizeram com que um povo, considerado extinto, pudesse reaparecer ¢ enfrentar diferentes
ciclos de violéncia imposta pelo colonialismo em diferentes momentos do século XX.
Esse “reaparecer” dos Guarani na regido, difere-se do contexto analisado por Joao Pacheco
de Oliveira (2004) sobre as etnogéneses na regiao Nordeste do Brasil. O conjunto de
fontes documentais que tratam do povo Guarani na regiao ¢ escassa, porém a riqueza da
memoria desse povo compensa a escassez da produgio oficial. O didlogo interdisciplinar
e uma nova leitura sobre velhos documentos elucida contextos historicos que até entao
foram pouco ou mal compreendidos.

Um agravante do processo de expropriagio e imposi¢ao da memria oficialmente
estabelecida foi a ditadura militar brasileira, que em regiao de fronteira se manifestou com
extrema intolerdncia impondo seus megaprojetos de turismo ¢ obras de infraestrutura

como a Ponte da Amizade, Itaipu Binacional e rodovia BR 277. As agoes dos governos

1 Por Guarani paranaense compreendemos os grupos Ava-Guarani que vivem na regido do Alto Parand e Canindeyu
(Paraguai), Oeste paranaense (Brasil) e parte da Provincia de Misiones (Argentina).
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militares, em continuidade as politicas nacionalistas de Vargas, como a Marcha para o
Oeste e criagio do Territério do Iguagu, num curto espago de tempo, transformaram a
populagao Guarani em desterrados e estrangeiros em seus proprios territérios. De guar-
diies das terras, das matas e dos rios foram transformados em invasores e fora da lei.

Os Guarani resistiram pcla memoria, tanto nos “acontecimentos vividos pcssoal—
mente”, como observa Pollak (1992, p. 2), como aqueles “vividos por tabela”, ou seja, vivi-
dos pela coletividade e transmitidos as novas geragoes, no conceito de meméria coletiva de
Halbwachs (2006). A estratégia adotada pelos Guarani passou pela invisibilidade quando
essa era a melhor alternativa para resistir, quando o sarambi * se materializava também em
violéncia fisica, na explora¢ao da mao de obra, na casa sendo queimada por particulares
ou pelos érgaos do Estado, na pistolagem, nas ameagas de morte, nas dguas do rio Parana
subindo e cobrindo lavouras, casas e cemitérios, seus lugares sagrados.

A estratégia de resisténcia Guarani ao longo de pelo menos quatro décadas asseme-
lha-se ao conceito de murta, expresso pelo padre Jesuita Antonio Vieira, ficil de malear,
porém que num breve descuido voltava a sua forma original. Embora nao se trate de
evangelizagio, como ocorreu com Vieira, no caso Guarani, observamos que os mesmos
souberam lidar com o mundo nao indigena a fim de sobreviver ao funesto processo,
sempre dentro das possibilidades historicamente estabelecidas. Se assemelharam aos nao
indigenas para tornarem-se invisiveis, quando as condi¢des lhes eram desfavoraveis. A
partir da década de 1980, um conjunto de fatores permitiu a reafirmacio da identidade e
apresentarem-se novamente ao mundo, como Guarani, em processo de resiliéncia extre-
mamente surpreendente. S3o os povos indigenas deixando os bastidores para assumir os
palcos, em referéncia a obra de Maria Regina C. de Almeida (2010). Obrigaram as ciéncias
sociais mudar sua perspectiva historiogréfica sobre os povos indigenas, admitindo-os como
sujeitos dos processos historicos e nao vitimas indefesas e passivas do colonizador. A nova
perspectiva historiografica estd estreitamente vinculada aos estudos decoloniais, nao como
uma volta ao passado, mas como um diferente olhar para o passado e fundamentalmente
com uma critica ao presente.

As defini¢ao e autodenominagées dessa populagio que se convencionou chamar
de Guarani sio bastante diversas. O nome Guarani surge pela primeira vez em 1528 no
registro de Luiz Ramirez, tripulante da expedigao de Sebastian Caboto, quando subiam
o rio do Prata. Ocorre que nas diferentes regides os nomes dos Guarani eram empregados
a gosto de quem os registrava. Durante os séculos XVI e XVII, os cronistas denomi-
navam “guaranis” os grupos de mesma lingua que encontravam desde a costa Atlantica
até o Paraguai esse grupo se organizava em Tekoha Guasu, definidos como “povoados”

por Cabeza de Vaca, designadas pelo nome do lider local ou do rio 4s margens do qual

2 Esparramos.
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habitavam, compunham a “nagao Guarani” (LADEIRA, 2002, p. 55). Susnik registra
que os grupos se organizavam em torno de guara, grandes contingentes populacionais
articulados em torno de lideres maiores. Em seus estudos, Susnik identificou ao menos
14 guara no territério Guarani, cada qual com seu nome proprio.

Em oposi¢ao ao etnénimo generalizante de Guarani dado pelos europeus, pesquisa-
dores buscaram classificar esse povo a partir de critérios linguisticos e culturais. O etnélogo
Egon Schaden fez uma tentativa de unificagio de prontincia e organizou, uma classificagao
dos Guarani contemporanecos, agrupando-os subgrupos linguisticos: Mbya, Kaiowa e
Nhandeva. Esse trabalho serviu também para classificar os grupos Guarani Mbya, Kaiowa
(ou Pai no Paraguai) ¢ Nhandeva (ou Xirip4 ou Av4 Guarani) do leste do Paraguai e na
provincia de Misiones, na Argentina (SCHADEN, 1974, p. 2), servindo de base para
estudos posteriores. Essas classificagdes modernas nao significam uma continuidade nomi-
nativa do periodo colonial. Melia pergunta onde estao os Carij6, os Chadules, os Aran-
chnés, %erandies, Payagudes e tantos outros de uma lista interminével de povos citados
por cronistas. Parece certo que nao todos foram exterminados no periodo da conquista,
embora muitos tenham desaparecido antes do fim do periodo colonial e no século XIX.
Porém, ¢ importante ter cuidado, porque s vezes apenas o nome desapareceu, alguns
ressurgem com outros nomes (MELIA, 2011,p.1 16). Como exemplo temos os Kaiowa,
que no Brasil assim se autodeclaram, ao passo que no Paraguai esse mesmo subgrupo
linguistico se identifica como Pai-Tavytera.

Em 2016, por ocasiao da elaboragio do Mapa Continental Guarani, seguiu-se a
classificacdo proposta por Schaden, porém, os dados foram atualizados considerando todas
as popula¢des que vivem nos demais paises do Sul do continente. Apds intensos debates,
mas fundamentalmente respeitando a autodeclaragio, se chegou ao seguinte consenso:
Mbya - vivem na Argentina, Brasil e Paraguai; Ava-Guarani - vivem no Paraguai, no Brasil
¢ Argentina sio conhecidos também como Nandeva, Guarani ou Chirip4; Pai-Tavytera
- vivem no Paraguai, porém no Brasil sao conhecidos como Kaiow4; Ava-Guarani e Iso-
sefio - recebem esse nome na Bolivia e Argentina, porém no Paraguai sao tratados como
Guarani Ocidental, de maneira pejorativa sio também conhecidos como Chiriguanos ou
Chahuancos na Argentina. %atro povos vivem apenas na Bolivia, os Gwarayt, os Siriono,
os Mbia ou Yuki e os Guarasug'we. J4 os povos Tapieté ou Guarani-Nandeva, vivem na
Bolivia, Argentina e Paraguai. Por fim, os Aché vivem apenas em terras paraguaias.

Longe de ter a palavra final sobre o tema, os organizadores do mapa buscaram um
consenso entre as diferentes pesquisas, considerando a autodeclaragao das mais de 280.000
pessoas que se denominam Guarani, vivendo em 1.416 comunidades (MAPA CON-
TINENTAL GUARANTI, 2016). Na regiao Oeste do estado do Parand constatamos a

presenca de dois subgrupos, os Ava Guarani e os Mbya Guarani. Esses grupos que vivem



226 | HISTORIA INDIGENA NO SUL DO BRASIL, SECULO XX

Novos Estudos nos Campos de Saberes Decoloniais
nas margens do rio Parand, tem uma forte relagio com esse territério e sio definidos como
“Guarani Paranaenses”, no como um etndnimo, mas como uma identificagao com o local.
Segundo Ladeira (2016, p. 57) esse local “tem suas raizes numa matriz cosmoldgica que
a situa no centro da Terra, yvy mbyte (yvy = terra, mbyte = meio), lugar de origem da
primeira humanidade”.

O yvy mbyte coincide com estudos arqueoldgicos(BONOMO ez 4/, 2015), que com-
provam que a regido da triplice fronteira é o ber¢o do povo Guarani, local do surgimento
dos Guarani conhecidos na atualidade. A regiao abrange partes do Oeste paranaense,
departamento de Alto Parana no Paraguai e provincia de Misiones na Argentina. Desse
local se espalharam para uma vasta regiao das terras baixas da América do Sul, conforme
demonstrado na figura 1.

Figura 1: Mapa do surgimento e dispersio do povo guarani

NS kY

Fonte: Bonomo ez 4/, 2015.
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A DESTERRITORIALIZACAO DOS PARANAENSES

A formagio geoldgica e a presenga da floresta ombroéfila densa garantiram aos Gua-
rani paranaenses o mais tempo de tranquilidade antes da penetragio dos colonos com sua
voracidade por destruigao. O rio Parand tinha seu limite natural para navegagao, formado
pelas Sete Quedas que se transformavam numa barreira intransponivel. Seus afluentes a
jusante apresentavam quedas também intransponiveis, como as Cataratas do Iguacu, ou
as quedas do Monday, Acaray, Uruguay. Diferentemente do rio Paraguai, que ¢ navegével
desde sua formagao no Brasil central até sua foz no rio Parana e dali até o oceano Atlantico,
a navegagao pelo rio Parand era limitada, dificultando o acesso da populagio nao indigena.
A floresta era outro impeditivo para a agropecudria, principal sustentéculo dos colonos.
Essa regiao, hoje denominada de triplice-fronteira, nao recebeu combates durante a Guerra
da Triplice Alianga. Os caminhos das tropas dos exércitos Aliados nao eram terrestres,
ao contrério, seguiam o Atlintico ¢ o curso do rio Parand/Paraguai, ficando a regiao sem
acoes bélicas. Os Guarani eram os senhores do lugar. Manejavam o ambiente e o territdrio
de maneira autbnoma e praticamente exclusiva até fins do século XIX, quando ¢ instalada
a Colénia Militar em Foz do Iguagu (1888).

De acordo com a historiadora Elaine Rocha (2018), no século XIX, quando da
formacao da expedi¢ao para a formagio da Colonia Militar de Foz do Iguagu, em 1888,
os militares José Maria de Brito, Joaquim Francisco Lopes ¢ José Candido Murici cons-
tataram a presen¢a dos Guarani no que viria a ser a Colénia Militar de Foz do Iguacu.
José Maria de Brito registrou que na “costa do rio Parand, da Foz do rio Iguagu até¢ 72 km
acima era ocupada, no momento da fundagio, por poucos brasileiros e muitos indios e
estrangeiros” (BRIGHENTTL; SANTOS, 2017, p. 122).

A criagao da Coldnia Militar exerceu forte controle geopolitico regional e con-
tribuiu para a diminuicio do territério de ocupa¢io Guarani provocando dispersio da
populagao para regioes mais afastadas. A mao de obra Guarani passou a ser fundamental
para a regido de pouca presenga nio indigena, a comegar pelos proprios militares que a
utilizaram amplamente, na derrubada da mata, na abertura de estradas, nas medicoes
de terrenos, enfim, em todo trabalho bragal. Esse tipo de trabalho teria sido pago com
terras, como a do Ocoy/Jacutinga (submersa pela represa) ¢ Colénia Guarani (esbu-
lhada pelo Incra em 1976) (ALCANTARA, 2019, p. 32). Apés a instalagio da col6nia
militar, a regido ¢ ocupada por extrativistas da erva-mate e madeira, um tipo de empresas
que na regido ficou conhecida como obrage. De acordo com Wachowicz (1987), ¢ uma
denominagao de praticas argentinas e paraguaias transplantadas em solo brasileiro. Para
o autor o interesse do “obragero” nao era colonizar nem povoar a terra, mas a extragao

de erva-mate e madeira. Essa prética foi desenvolvida no vale navegével do rio Parand.
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“Com o controle geoecondmico da navegacao do sistema do Prata pertencia a Argentina,
foram os obrageros desta nagao, os principais responsaveis pela introdugio desse sistema
em territdrio brasileiro (WACHOWICZ, 1987, p. 44). Cada obrage controlava deter-
minado territdrio, no geral terras concedidas pelo Estado para exploragio econdmica
dos recursos naturais, desenvolvidas com mao de obra, majoritariamente Guarani, em
sistema andlogo 4 escravidio.

A partir dos anos 1940 outra modalidade de ocupagio e uso do espago se instalou
na regiao, sao as companhias colonizadoras. Essas empresas “adquiriram” grandes exten-
soes de terras ditas devolutas, no geral ocupadas por indigenas (fato que nio as tornavam
devolutas por for¢a do direito origindrio) e as revenderam em lotes menores aos migrantes
que estavam chegando na regido incentivados por propaganda de terras férteis. O cend-
rio regional se modificou radicalmente, ji nao hd mais terras para os Guarani. No final
da década de 1960 a estrutura fundidria da regido sofre profunda transformagio com o
incentivo para a produgio de commodities agricolas para o mercado internacional. Essa
pratica de agricultura exigiu o desmatamento total, para posterior mecanizagao. Os Gua-
rani continuam sendo requisitados como mao de obra na derrubada e cuidado da lavoura
quando essa exigia forca manual. A mecanizagao da agricultura promoveu a valorizagio da
terra e a dispensa da mao de obra. Seus Tekoha Kuéra ficam restritos a pequenos espagos,
aqueles nao préprios para a mecanizagao, locais em que a mata ainda permanecia.

Inimeras familias Guarani ficaram trabalhando individualmente para colonos. Fins
de semana se reuniam nas aldeias ¢ durante a semana acampavam nas fazendas para as
jornadas semanais. Nao eram reconhecidos como Guarani ou indigenas pelos regionais,
mas como paraguaios. E comum encontrarmos na literatura da época, noticias de que
familias paraguaias trabalhavam para determinado colono. Para o governo essa populagio

nao poderia ser considerada indigena, pois ja estaria “integrada”

Os indios no Sul do pais, ja foram classificados como indios integrados, ou nas palavras de
Darcy Ribeiro como aqueles que “tendo experimentado todas as convulsées ... ¢ conseguido
sobreviver, chegaram ao século XX ilhados em meio a populagio nacional, a cuja vida eco-
nodmica se haviam incorporados como reserva de mao-de-obra ou como produtores especia-
lizados de certos artigos para comércio. Estavam confinados em parcelas do antigo territério
o, despejados de suas terras, perambulavam de um lugar para o outro, sempre escorragados

(CARVALHO, 1981, p. 6).

Os 6rgaos indigenistas (SPI até 1967 ¢ posteriormente Funai) nada fizeram para
protegé-los, ao contrario, atuaram em sintonia com as empresas, €, em atos criminosos,

arrancaram familias de seus lugares e as transferiram para a terra do povo Kaingang.

SPI: O SERVICO DE PROTECAO AOS INDIOS E DEFESA DOS INTERES-
SES DAS PROPRIEDADES PRIVADAS
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Apesar do esbulho territorial, os Guarani conseguiram permanecer na regiao.
Segundo a historiadora Ivone T.C. de Lima (2006, p. 345), “em 1912, existiam secis aldeias
espalhadas na extensao que vai do rio Ocoy ao rio Iguagu, em Foz do Iguagu”. Os Guarani
procuraram ao longo do tempo, reivindicar junto ao Estado brasileiro a regularizagio dos

seus territérios como demonstra Nacke e Weber:

Desde o inicio do século, a populagio indigena da regido vinha reivindicando junto ao Estado
brasileiro as terras que ocupavam. A primeira iniciativa documentada, data de 1914, ¢ consiste
no encaminhamento pela Inspetoria Regional de Curitiba (PR) de um “Memorial Descritivo
das Terras Jacutinga e Guarani”. Em 1929, ¢ um novo expediente, esse 6rgao reenfatiza a
solicitagao. Novamente, em 1940, o entao SPI, requer a demarcagio da drea de Lope’f como
reserva indigena (NACKE; WEBER, 1998, p- 52).

Os tekoha Jacutinga, Guarani® e Lope’i, apesar terem sido reivindicados junto ao
governo brasileiro, o Servigo de Prote¢io aos Indios nio teve nenhum interesse e nem fez
nenhum esfor¢o em garantir a posse dessas terras para os Guarani.

O Tekoha Lope’i se localizava entre os municipios de Cascavel e Toledo, mesmo
tendo sido requerida a regularizagio da terra, nio foi oficializada pelo 6rgao indigenista.
Funcionarios do préprio érgao indigenista estiveram na regiao para retirar os Guarani,

conforme relata de Rocendo Moreira e Pedro Alves:

Esse Iugar ai era um tekoha, e ai eu morava, eu cresci ali, 12 anos teria saido ai, naquele tempo
mandava um politico chamado Raul?, chefe dos indios, entio naquele tempo ¢é ndo queria,
queria solamente fazer um tekoha muito grande num lugar, entdo juntava a gente e levava pra
esse lugar, Posto Rio das Cobras ... nio queria, porque nés sempre acostumado no Parani
(MOREIRA, 2017).

Pegaram e levaram.... e conforme a histéria que ela contou levaram como gado né?! Porque
trouxeram caminhio, pegava assim, colocava dentro ¢ levava....¢ aonde ¢ uma aldeia Kaingang
né? ali ¢ uma aldeia maior, entdo era pra juntar tudo....cles pensavam que o indio era igual né?!
Mas ¢é diferente! Entdo levaram tudo, as familias que viviam na regido. Tinha muito parente
vivendo ali. Entdo ¢ assim né a histéria?! Minha mae que contava, mas agora ela j4 ta velha.
Nasceu em Toledo ¢ se criou em Toledo, depois que passou pro Paraguai. Entao quando passou
pra ld soube que tinham levado todos os parentes dela pra Laranjeiras do Sul, pra terra dos
Kaingang. Entao, pra poder deixar livre pros colonizadores, dai ja comegou os colonizadores....
deram queixa pro SPI e tem que tomar providéncia né? (ALVES, 2013, p. 1).

Apesar da legislagao garantir terra aos Guarani e destes reivindicarem junto ao 6rgao
indigenista a sua regularizagao, este atuou na remogao do grupo de Lope'i para a Terra
Kaingang de Rio das Cobras a fim de beneficiar empresas privadas desejosas das terras
Guarani.

Na meméria do povo Guarani, o Tekoha Guarani em Foz do Iguacu tinha sido

3 O Tekoha Guarani, também recebeu outras denominagées como Col6nia Guarani, Trés lagoas ou Gleba Guarani,
atualmente ¢ um bairro periférico da cidade de Foz do Iguacu.

4 Raul, citado por Moreira, trata do chefe de Posto do SPI, Raul de Souza Bueno.
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reservado pela Colonia Militar como forma de pagamento pelos trabalhos realizados.
Porém, na mesma época este local acabou sofrendo uma primeira tentativa de redugao,
quando a prépria Col6nia repassou parte dessas terras a um nio indigena da regiao. De
acordo com Rocha (1991), “reservado ou nio, outro depoimento, de um nio indio da
regido, afirma que em 1911 a Colénia Militar forneceu a um antepassado seu, titulos de
terra, que nao foram ocupados por este ao saber que pertenciam aos Guarani; hd inclusive
registro dessa doagio (ROCHA, 1991, p. 24).

Domingos Brites, atual morador do Tekoha Ocoy, confirma a doagao das terras do
Tekoha Ocoy ao seu pai, Candido Coronel e a0 seu tio, Marcos Coronel, por terem rogado
0 mato para a construgio da cidade. “Dai rogaram tudo ali, Foz do Iguagu, ai comegaram
alevantar casa, entao tinha que limpar. Entao por isso que o pai ¢ o tio ganharam aquele
Guarani [ Tekoha Guarani], o batalhdo deu pra eles aquele Guarani, porque eles tinham
rogaram pra comegar ali o Foz do Iguacu. (BRITES, 2019).

No ano de 1940 o jornal O estado de Sao Paulo fez uma matéria onde relata a saida
de indigenas de Foz do Iguagu, devido a maus tratos a que estavam sujeitos por parte da
vizinhanga. Cinco anos depois, o diretor do SPI, envia um oficio (n. 25), a0 governador
do Territério do Iguassu onde “pede providéncias ao SPI sobre a situagao dos Kaingang
¢ Guarani que vivem naquela regiao sem terra reservada porque estd havendo problemas
com a concessao de terras para colonizagao’,

O Guarani Damdsio Martinez, em depoimento & Comissao Nacional da Verdade,
relata a forma violenta como como eles eram tratados na regiao e de ter sido acusado injus-
tamente do assassinato do seu pai, ficando preso por seis meses “injustamente” segundo ele.

Quando saiu da cadeia e retornou para a aldeia ji nio encontrou mais ninguém no tekoha:

Até 1959, a gente ficou em Sanga-Funda, perto de Guabiroba, perto do rio Parand [atual
municipio de Foz do Iguagu, préxima a Colénia Guarani] [...] Foi ali que meu pai foi morto.
Quando deram os tiros eu ja vi o meu pai deitado no chao [...]. Os Brancos ji tinham vindo
pedir ir para meu pai as terras e 0 meu pai nao quis dar. Ele era tipo um cacique [...]. Foram os
Brancos que mandaram o jagunco. Depois que o meu pai morreu as pessoas comegaram a sair.
Uns foram para Mato Grosso, outros para Paraguai, outros para o centro. De manhi eu segui e
depois eu fui depor, para contar o que ¢ que aconteceu com meu pai. Quando eu estava perto
da Bela Vista eu cruzei com os policiais. [...] E me levaram na delegacia. E falaram para mim
que cu ¢ que tinha matado meu pai. [...] E me prenderam. E eu falei que nio tinha sido eu, ¢
o policial disse que ouviu falar que tinha sido eu. Eu jamais faria isso com meu pai. Depois de
seis meses eu sai. Quando eu voltei todo mundo jé tinha ido embora (MARTINEZ, 2014).

Em 1963, novamente ocorre uma dentncia feita pelo presidente da Camara Muni-
cipal de Foz do Iguagu, Silvio Cury, através de um telegrama ao coronel Moacyr, dire-
tor do SPI em Brasilia, onde relata: “comunico esse servigo, que indios que ocupavam
4rea terras consideradas como terras dos Indios, acabam de ser desalojado das mesmas,

encontrando se dispersos e desorientados por todo o municipio. Pedimos providencias
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urgente” (CURY, 1963).

No ano de 1967 o governo brasileiro decidiu extinguir o SPI, e no seu lugar foi criada
a Fundagio Nacional do Indio (Funai). No ano de 1976, o funcionario Nelson Silva, da 4*
Delegacia Regional da Funai de Curitiba, envia oficio (N° 045/76) enderegado ao Pres.
FUNAI-Brasilia Gen. Ismarth de Aratjo Oliveira, relatando que desde 1971 a Funai
tinha sido informada sobre a existéncia do grupo indigena na Colénia Guarani sobre a

necessidade de realizar um estudo na regiao:

Em 1971, foi esta DR® [FUNALI], alertada pelo Comando do 1°. Batalhio de Fronteiras e
pelo Chefe do DFZ-01, Distrito de Terras do Parand e Santa Catarina, do IBRAS, a respeito
da existéncia de um grupo tribal e da conveniéncia de regularizacio de drea de terras por ele
ocupado e localizado no municipio de Foz do Iguagu, assuntos esses encaminhados 4 apre-
ciagio da administragio central da Funai. (BRASIL Oficio de 4* DR/FUNAI-Curitiba de
20.02.76, of. 045/76).

Percebe-se que tanto o SPI como a Funai atuaram deliberadamente para liberar as
terras ocupadas pelos Guarani as empresas colonizadores e aos colonos. Ambos os 6rgaos
nio cumpriram com seu dever constitucional, ao contrario, atuaram em “conluio” com

o empresariado regional.

A ACAO DO INCRA CONTRA OS GUARANI

O Instituto Nacional de Colonizagio ¢ Reforma Agréria (Incra), criado pelo decreto
n. 1.110, de 9 de julho de 1970, mais do que atuar contra os Guarani cometeu diversos
crimes contra essa populagio. O primeiro deles foi o processo de desterritorializagio da
populagao indigena que vivia no Tekoha Guarani, em Foz do Iguagu. O segundo, foi o
ato criminoso que ocorreu de forma sucessiva, de atear fogo nas casas dos Guarani.

No caso do Tekoha Guarani, conhecido também como Colénia Guarani ou Trés
Lagoas, o Incra nio reconheceu o direito Guarani sobre a terra e solicitou & Funai a remo-
¢ao das familias de Guarani. O interesse do Incra era regularizar a invasio de empresérios e
camponeses nas terras Guarani. Nesse caso, fica explicita a conivéncia com o ato criminoso.
Os documentos cruzados entre Incra e Funai demonstram também as vdrias tentativas
de transferéncia da populagio Guarani para o Parque Nacional do Iguagu, justamente
no momento em que o Parque estava sendo “higienizado” das pessoas, na perspectiva do
“mito moderno da natureza intocada” (DIEGUES, 2000).

No ano de 1975, a Funai solicitou 2 Coordenadoria Regional do Incra/PR

5 DR - Delegacia Regional da Funai.

6IBRA - Instituto Brasileiro de Reforma Agraria, foi criado pela Lei n°, 4504, de 1964, (Estatuto da Terra), em substituicio
a Superintendéncia de Reforma Agraria (SUPRA).
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esclarecimentos acerca da Col6nia Guarani, situada, segundo a Funai, nalocalidade Santa
Terezinha ou Trés Lagoas, nas proximidades da rodovia BR 277, préximo a Foz do Iguagu.
E constituida uma equipe de trabalho composta por Funai e Incra para as diligéncias rela-
tivas “a delimitagio da colénia Guarani e de outras dreas indigenas existentes na regiio e a
efetiva ocupagao das mesmas pelas comunidades silvicolas”. (BRASIL, Oficio de 42 DR/
FUNAI-Curitiba de 20.02.76), porém, os trabalhos nio sio concretizados.

No final do ano de 1975, 0 advogado ¢ membro do Diretério Municipal do Movi-
mento Democratico Brasileiro (MDB), Anténio Vanderli Moreira, escreveu um docu-
mento dentncia ao entao Deputado Estadual Fidelcino Tolentino (MDB-PR), relatando
asituagio dos indigenas de Foz do Iguagu. “Virios destes indios habitavam originalmente
uma drea proxima a esta cidade, chamada hoje “Trés Lagoas), tendo inclusive recebido
protegao especial por parte de Gettlio Vargas. Posteriormente foram desapossados por
grileiros de terras de nossa cidade, tendo-se juntado a seus irmaos de raga, na barra do
Ocoi” (MOREIRA, 1975). O deputado denuncia esse fato no plendrio da Assembleia
Legislativa do Parana.

O érgao indigenista, ao invés de defender os Guarani, corrobora com a grilagem
das terras e autoriza o Incra remover as familias indigenas. O ato foi formalmente regis-
trado em junho de 1976, quando o presidente da Funai, General Ismarth de Aradjo de
Oliveira, enviou o oficio ao presidente do Incra, Lourengo José Tavares Vieira da Silva,
dando ciéncia do caso do Tekoha Guarani e concordando com “a necessidade imediata
de remogao do grupo para outro local, em face da preméncia na liberagao da 4rea, em
favor dos civilizados que a habitam e que terao os seus lotes titulados por esse Instituto”
(BRASIL. Processo n°1573, 1990. Folhas 258 ¢ 259, 1976). Lamenta que o Instituto
Nacional de Desenvolvimento Florestal (IBDF) deu parecer negativo para assentar as
familias Guarani no Parque Nacional do Iguagu ¢ “consulto-lhe sobre a possibilidade
do Incra determinar uma 4rea para sua localizacao, onde possam exercer atividade para
sobrevivéncia (caga, pesca, agricultura de subsisténcia)” (BRASIL. Processo n. 1573, 1990.
Folhas 258 ¢ 259, 1976). No documento referido aparece pela primeira vez o registro do
procedimento administrativo referente a Colénia Guarani: Proc. FUNAI BSB/1053/76.

No ano de 1977, para dar aparéncia de legalidade ao crime que estava ocorrendo,
o presidente da Funai através da Portaria n. 162/P de 23 de marco de 1977, constituiu o
“Sub Grupo XV” e designa os servidores Saul Carvalho Lopes (Funai) e Wadir de Oli-
veira Medeiros (Incra) (posteriormente Wadir de Oliveira Medeiros foi substituido por
Wilson Kaniak) para examinar a situagao dos indigena localizados na Colénia Guarani
e do Projeto Ocoi. Dez dias apds a publicagio da Portaria, o Sub Grupo inicia os traba-
lhos e, em 19 de abril, concluiu os estudos. A conclusio do GT Funai-Incra teve como

resultado a “certidao negativa” de presenca indigena oficializando o esbulho da terra.
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Porém, confirmam que a Terra teria sido demarcada “pelo Setor de Topografia do Projeto
Fundidrio do Parand”; que a terra, em formato retangular com 2 km de frente, media uma
“4rea exata de 517,9771 ha. Erroneamente, mas nao de forma involuntdria, atestam que
a terra era devoluta e que j4 estava discriminada pelo INCRA, através do Processado de
Discriminagao de Terras Devolutas”, que sobre a terra havia 71 “ocupagoes possessorias’,
porém nio dizem que eram invasores, “das quais 62 j4 autorizadas pela presidéncia da
Autarquia”. Criminosamente justificam que “toda a Col6nia tem destinagao agricola, cujos
ocupantes mantém moradia habitual e cultura efetiva, utilizando-se, a maior parte, de
meios mecanizados para a lavoura’, levando a crer que os indigenas nao mereceriam a terra
porque eram produtivas. Destacam que havia sobre a gleba “uma Escola de Ensino Prima-
rio, em pleno funcionamento, e as instalagoes de uma Olaria de Tijolos” Para tranquilizar
a consciéncia, informam que nesse més de abril de 1977 constataram quea “inexisténcia
de qualquer elemento indigena, constatada iz loco’ ¢é corroborada pela relagao nominal
dos ocupantes (doc. de fls. 9/10), ja devidamente caracterizados ¢ habilitados pelo Incra
a titulagao definitiva, através de criterioso trabalho”. O subgrupo niao se preocupou em
saber o que teria ocorrido com os Guarani. Nio se dio ao trabalho de a0 menos indicar
provéveis motivos para a “inexisténcia de qualquer elemento indigena’, se era uma terra
indigena ¢ estava ocupada até recentemente. Por fim, concluem pela “liberagio da drea pela
Funai ao Incra, a fim de que se concretize a titulagao definitiva, ansiosamente aguardada
pelos seus ocupantes (KANIAK; LOPES, 1977).

A partir daleitura das correspondéncias dos 6rgaos oficiais entre os anos de 1975 a
1977, evidenciamos que houve acertos entre a ctipula dos 6rgaos oficiais, Incra e Funai,
para que os Guarani do Tekoha Guarani nio tivessem nenhuma protegao. Os Guarani
nio foram reassentados, mas simplesmente expulsos daquele local. Ficam explicitas as
violéncias a que ficaram expostos ¢ a cumplicidade dos dirigentes destes 6rgaos. Funai e
Incra incorrem em intimeras ilegalidades. Pela legislagao brasileira da época, a terra era

de direito dos Guarani e isso impedia a remogao do povo.

A ACAO DA ITAIPU

Os Guarani diante da omissao do 6rgao indigenista, procuram abrigo em outros
Tekoha Kuera existentes na regiao, como ¢ o caso do Ocoy-Jacutinga, que posteriormente
seria afetado pelo represamento da Itaipu Binacional.

O Tekoha Ocoy-Jacutinga se localizava entre os rios Ocoy ¢ Jacutinga e a estrada que
ligava Santa Helena a Foz do Iguagu. Essa drea estava reservada como “Terreno Ocoy” e
foi o ultimo lugar que restou aos Guarani na regiao e era, portanto, o seu local de acolhi-

mento. Segundo Pedro Alves, a terra teria sido reservada pelos militares entre os rios Ocoy
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¢ Jacutinga, ¢ os Guarani deveriam respeitar 100 metros da margem do rio. A distincia
entre os rios Ocoy e Jacutinga demorava cerca de 10 horas a pé (BRIGHENTI; SAN-
TOS, 2017 p. 13). Embora nio encontramos documentos comprobatérios, destacamos
a memoria guarani, que confirmam ter recebido a terra como pagamento pelos trabalhos
prestados ao exército. Ocorre que a terra jd pertencia aos Guarani, pclo direito originario e
pelo Estatuto do Indio (Lei n. 6.001/1973) os indigenas tinham direito sobre as terras que
ocupavam, independente dela estar demarcada fisicamente. A historiadora Elaine Rocha
destaca que antes da inundagao provocada pela hidrelétrica de Itaipu, foram encontrados
marcos de concreto na divisa da drea, indicando que a terra teria sido demarcada.

As sucessivas invasoes ¢ investidas contra o referido Tekoha fizeram com que na
década de 1970 os Guarani ocupassem uma minuscula faixa de terra na margem do rio
Parand. Porém, nem nesse pequeno espago estavam seguros. Através do Decreto Federal
n. 69.412/1971 o Incra criou o Projeto Integrado de Colonizagao Ocoy - PIC OCOY,
numa drea de 12.500 ha com a finalidade de reassentar os agricultores que deveriam dei-
xar o Parque Nacional do Iguagu criado em 1939”. O projeto tem o seu inicio no ano de
1973, nesta época viviam cerca de setenta familias de Guarani, que sofreram vérios tipos
de violéncia promovida pelo Incra, como relata o Guarani Joao Centurido: “Apareceu
assim, bota fogo na casa. (...) E af ndo se nao quis sair, af vinha e tem que botar fogo (...)
Nao dizia porque tinha que sair, nao falou nada nao. Era s6 Incra, nao tinha policia”
(CENTURIAO, 1990). Os Guarani resistem ao processo ¢, apesar das agressoes, per-
maneceram no local. Nos anos de 1975 e 1976, Antonio Vanderli Moreira denunciou
as arbitrariedades cometidas pelo Incra ao Deputado Estadual Fidelcino Tolentino ¢ a
Delegacia Regional da Funai, respectivamente.

No ano de 1976, as 32 familias que resistiam as investidas do Incra, foram infor-
madas que deveriam deixar aquele local, pois este seria alagado. Essa desterritorializagao
ganha contornos de dramaticidade por conta do contexto de extrema violéncia com que
os Guarani foram submetidos pelo Incra, Funai e Itaipu, pois tinham que deixar a suas
terras tradicionais sem ter para onde ir e sequer saber ao certo o que estava ocorrendo e o
que representava uma hidrelétrica. O processo da construgao da usina provocou um espar-
ramo geral, uma debandada sem rumos, que na lingua Guarani definem como sarambi.
A maioria das familias Guarani fugiram para o Paraguai, uma parcela significativa da

populagio fugiu para Rio das Cobras, Mangueirinha, outros foram para aldeias nos estados

7 Os agricultores que foram assentados no PIC Ocof, também tiveram que deixar a drea por conta da formagio do lago de
Itaipu. Segundo o INCRA, com o projeto de instalagio da hidrelétrica de Itaipu, esse “Terreno” viria a perder 2/3 de sua
superficie original, antes destinada aos assentamentos. Assim, a drea em que o PIC-OCOI I do INCRA fixou familias,
muitas procedentes do Parque Nacional do Iguagu, veio a ficar reduzida a 1/3 de seu tamanho original. Portanto, na
verdade, se considerarmos apenas os 12.500 hectares como a terra original dos Guarani, a “imemorial terra de ocupagao
tradicional do Oco’y-Jacutinga” foi inundada por Itaipu em 2/3, o que corresponde a 8.332 ha (oito mil, trezentos ¢ trinta
e dois hectares) e ocupada em 1/3 pelo INCRA, para seus assentamentos, o que corresgonde 24.168 ha (quatro mil cento

e sessenta ¢ oito hectares) de 4rea ocupada (BRANT DE CARVALHO, 2016, p. 243
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do Sudeste brasileiro, e dezenas de familias ficaram na regiao trabalhando de “agregados”
dos camponeses e fazendeiros.

As poucas familias que permaneceram no Ocoy/Jacutinga iniciaram um processo
de dentincias e resisténcias. Procuraram o apoio de pessoas ¢ entidades aliadas para que
os ajudassem a entender o que iria acontecer e também para buscar seus direitos. Nesse
processo encontraram o Pastor Fuchs, da Igreja Evangélica de Confissao Luterana no Brasil
(IECLB), que j4 atuava com os agricultores, e este acionou uma organizagao da Igreja
Catdlica, o Conselho Indigenista Missiondrio (Cimi), que organizou uma equipe para
ir iz loco verificar a situagio dos Guarani. O Cimi informou com detalhes aos Guarani
sobre a obra e ouviu a demanda da comunidade.

No processo formativo e informativo participaram liderangas Guarani de Tekoha
dos estados de Sao Paulo (SP) e Mato Grosso do Sul (MS), que se expressavam em lingua
Guarani e entendiam a gravidade da situagao. Os Guarani, no entanto, sofreram com a
omissao do 6rgio indigenista que nio os reconheceu como indigenas. A Funai produ-
ziu laudos utilizando critérios de indianidade, afirmando que nio se tratava de familias
Guarani, mas de paraguaios. A solugio proposta pela Funai era transferi-los para terras
Kaingang.

Os Guarani se contrapdem as propostas da Funai de transferi-los para a TI Rio
das Cobras do povo Kaingang. A Itaipu que nio os reconhecia como tal, foi obrigada a
admitir que havia uma comunidade Guarani na regido. Diante da pressa que o contexto
de fechamento das comportas impunha e da pressio para que os Guarani desocupassem
a drea, a Itaipu ofereceu uma minuscula terra de 235 ha entre o lago e a lavoura dos agri-
cultores. A drea apresentada pela Itaipu, configura a drea de protecao do lago e possuia
251 hectares. Logo apds a mudanga, os Guarani entdo comegam a se reorganizar neste
tekoha a fazer as suas rogas ¢ casas.

O processo de indenizagio e mudanca para a nova terra ocorreu em meio ¢ intimeras
ilegalidades cometidas pela Itaipu com a conivéncia da Funai. Ocorre que, ao constatar
a presenca indigena, a Funai deveria imediatamente delimitar a terra para se ter uma
dimensao exata de seu tamanho e o quanto seria alagada; posteriormente deveria enca-
minhar todos os trAmites legais para a remogao das familias e reassenté-las em area de
igual condi¢oes. Tampouco poderiam ser assentados na drea de Preservagao Permanente
(APP) do lago, na estreita faixa de terra de cerca de 200m. Porém, contra a legislagio ¢
os direitos Guarani, numa manobra impositiva e autoritaria, Funai, Incra e Itaipu consi-
deraram os Guarani “camponeses’, titularam pequenos lotes de terra as familias que ali
viviam, os desapropriaram e com os recursos adquiriram a terra do atual Ocoy com 251
ha na drea de APP do lago.

Um estudo realizado pela historiadora Elaine Rocha, a pedido do Cimi no ano de
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1991, através de relatos e com base na memoéria Guarani, identificou sete tekoha alaga-
dos por Itaipu apenas entre o rio Iguagu e o rio Ocoy e um esbulhado pelo Incra. Eram

Tekoha Kuéra ocupados imediatamente antes da construgao de Itaipu e dos quais foram

expulsos (ROCHA, 1991, p. 5).

Figura 2: Mapa émico com a localizagao dos Tekoha Guarani na
margem esquerda do rio Parand representados por locais pontilhados

Desenho elaborado por Cassemiro Pereira Centurido, 1991.

Os Guarani entenderam que o atual Tekoha Ocoy seria um local provisério e que na
sequéncia Itaipu se encarregaria de conseguir outro local, com mais ou menos o mesmo
tamanho de terra que eles ocupavam anteriormente. Mas, no entendimento da empresa,

o problema j4 estava resolvido.

Algumas consideragdes sobre a drea do Oco’y devem ser levadas em conta, afora o fato de que
sempre a consideraram pequena, inapropriada, cercada de colonos estrangeiros e, portanto,
provisoria. Sua aceitagdo, ao que parece, foi imposta por circunstancias peremptoriamente
definidoras, como a inexorabilidade das dguas da represa que inundariam toda a regido do
tekoha do Jacutinga. Era necessdrio buscar um lugar, ainda que provisério, para se instalar. A
aceitagio ndo s¢ dos indios como de institui¢des nao governamentais que com eles trabalha-
vam na época (Conselho de Justica e Paz, ANAI CIMI), também ao que parece, teria sido
orientada por essas circunstincias (ALMEIDA, 1996).
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Porém, os Guarani fizeram valer seu entendimento de provisoriedade do local. A
partir do assentamento na pequena terra do Ocoy, a comunidade se reorganizou e ocorre
aneemboaty, ou seja, 0 regresso, a reorganizacio, a antitese do sarzambi. Apesar do espago
pequeno, o Ocoy passa a ser 0 “porto seguro” para onde irdo se reunir grande parte das
familias que haviam se dispersado. Se antes havia a0 menos 19 Tekoha nas margens do
rio Parand, agora ¢ apenas um com superficie mintscula, mas um lugar onde puderam
se reorganizar, se fortalecer e minimamente fazer uso de seu universo sociocultural sem
receio de represalias, sem ter suas casas queimadas etc. O espago transforma-se rapidamente
em superpopuloso, levando Itaipu e Funai a acusarem os Guarani de trazer populagoes
paraguaias para se beneficiar da “assisténcia social” no Brasil. Esse argumento continua
até os dias atuais.

Ocorre que com o0 aumento populacional a terra nao comportou mais a populacao. A
partir da prépria dinimica de mobilidade, os Guarani passaram a constituir novos Tekoha,
mesmo que em terras publicas ou de particulares. Inicialmente, em 1994, ocuparam o
Reftigio Bioldgico Bela Vista, da Itaipu Binacional. Posteriormente ocuparam o Parque
Nacional do Iguagu de modo que atualmente sao a0 menos sete novas ocupagoes e duas

areas ja conquistadas.

CONSIDERACOES FINAIS

Pela descri¢ao acima, percebemos que nos processos de violéncia e resisténcia, os
Guarani no Oeste paranaense acionam elementos cruciais da producio das identidades.
Afinal, quem s3o os Guarani? Diferentes denominagdes e qualitativos foram aplicados
a esse povo ao longo do século XX, de integrados a paraguaios e chiru, porém sempre a
partir de interesses exdgenos. As diferentes denominagdes resultaram em politicas publicas
totalmente imprdprias para esse povo. Em oposicao as imposi¢oes, os Guarani resistiam
pela manutengio da lingua e pela dimensao religiosa.

Os Guarani acionam sua identidade no processo de luta pela sobrevivéncia cultural.
Quanto mais sao negados em sua diferenga mais realgam sua distintividade, produzindo
sua identidade, ou a “inventando”. A identidade ¢ a diferenca sio interdependentes e
caracterizam-se por serem resultado de atos da criagao linguistica, ou seja, sao parte inte-
grante do mundo cultural e social. “A identidade e a diferenca tém que ser ativamente
produzidas” (SILVA, 2005, p. 76). Desse modo, sao criadas a todo tempo através de atos
dalinguagem. Elas nao sao criaturas do mundo natural ou de um mundo transcendental,
mas do mundo cultural e social.

Para além da identidade, identificamos outros elementos da resisténcia Guarani, que

ocorre pela resiliéncia. O processo de violéncia a que foram submetidos desde o periodo
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colonial foi intenso, de maneira a provocar o quase exterminio desse povo. Ocorre que,
nao apenas nao desapareceram, como, sabiamente, continuam acionado seu universo socio-
cultural e linguistico para afirmar que nao desejam ser incorporados pela colonialidade,
muito embora parecesse que ja estariam intcgrados. Observamos que Guarani fazem uso
de sua dinimica sociocultural para se afastar do mundo dos nao indigenas (Jurua Kuera),
nio necessariamente um afastamento fisico, mas simbdlico.

A construgio da Itaipu Binacional foi acompanhada pelo discurso do progresso e
do desenvolvimento. A ela os Guarani responderam com o jopdi (economia da recipro-
cidade), ou seja, com outra economia, que tem seu fundamento na distribui¢ao e no uso
sustentédvel e coletivo da terra. Demonstraram que a modernidade nao ¢ inexorédvel. E
nada mais nada menos que a reprodugao da violéncia colonial com nova roupagem, mas
com o mesmo discurso de que nio era possivel seguir sendo Guarani.

Mesmo em contexto de excecio de direitos, vividos por conta da ditadura militar,
os Guarani conseguiram resistir e fazer o enfrentamento no momento oportuno. As dife-
rentes retomadas de terras que tiveram inicio em 1994, com o Tekoha Parand Pora (no
refugio bioldgico Bela Vista, da Itaipu), sio demonstragées de que seguem reafirmando
aidentidade e rejeitando os mecanismos opressores e deslegitimadores da sociedade oci-

dental, seja no periodo de governos ditatoriais ou democraticos.

REFERENCIAS

ALCANTARA G. K. et al. AVA-GUARANI: a construgio de Iraipu e os direitos ter-
ritoriais. Brasilia: ESMPU, 2019.

ALMEIDA, M. C. Os indios na histéria do Brasil. Rio de Janeiro: FGV, 2010.
ALMEIDA, R. T. Estudo Antropolégico sobre situagio dos Ava- Guarani e Guara-
ni-Mbya relacionados ao Jakutinga/Okoy e dos Nandéva de Guaira: extremo oeste
do Parand. Rio de Janeiro, 2006.

ALVES, P. Depoimento concedido ao Centro de Trabalho Indigenista, 2013.

BENITES, H. Depoimento concedido a Clovis Antonio Brighenti, Tekoha Itamara,
2016.

BONOMO, M.; ANGRIZANT, R.; APOLINAIRE, E.; NOELLLE. S. A model for the
Guarani expansion in the La Plata Basin and littoral zone of southern Brazil. Quaternary
International, v. 356, p. 54-73, 2015.

BRANT DE CARVALHO, M. L. Das terras dos indios a indios sem terra, o Estado e
os Guarani do Oco’y: violéncia, siléncio e luta. Tese de Doutorado em Geografia Humana.

Sao Paulo: FFLCH/USP, 2013.

BRANT DE CARVALHO, M. L. Terras Indigenas em zona de poder: Determinagao



O ESBULHO DO TERRITORIO DOS GUARANI PARANAENSES NA SEGUNDA METADE DO SECULO XX: ENTRE DITADURAS, VIOLENCIAS E RESISTENCIAS

239

Osmarina de Oliveira ¢ Clovis Antonio Brighenti

legal e prética institucional no Brasil - I. Iz: SOUZA FILHO, C. F. M. (coord.). Os Ava
Guarani no oeste do Parana: (Re) Existéncia em tekoha Guasu Guavira. Curitiba: Letra
da Lei, 2016.

BRASIL. Justi¢a Federal. Processo n°1573, livro 01, folha 88. Em 22.10-1990. Folhas
258 € 259.

BRASIL. Oficio. 045/76 p/ pres. FUNAI-Brasilia Gen. Ismarth de Aragjo Oliveira
da 4* DR/FUNAI-Curitiba de 20.02.76.

BRASIL. Processo n°1573, 1990. Folhas 258 ¢ 259. Oficio FUNAI-INCRA.1976.

BRIGHENTT, C. A. Estrangeiros na propria terra: presenga Guarani e Estados Nacio-
nais. Chapecd/Florianépolis. Editora da UFSC, 2010.

BRIGHENTI, C. A.;; SANTOS, R. D. Encobrimento indigena no processo de coloni-
zagio do oeste do Parand. Sures, Foz do Iguagu, v. 9, n. 1, p.113-131, fev. 2017.

BRITES, D. Depoimento concedido a Osmarina de Oliveira, Tekoha Ocoy, 2019.

BRITO, J. M. Descoberta de Foz do Iguagu e Fundacao da Col6nia Militar. Curitiba:
Travessa dos Editores, 2005.

CABEZA DE VACA, A. N. Naufragios e comentérios. Porto Alegre: L&PM, 1987.
CARVALHO, E. A. Ava-Guarani do Ocoi-Jacutinga. ABA, 1981.

CASTRO, E. V. O mirmore ¢ a murta: sobre a inconstincia da alma selvagem. Revista
de Antropologia, Sio Paulo, v. 35, 1992.

CENTURIAQ, J. Depoimento concedido a Elaine Rocha. Tekoha Ocoy,1990.
CERTEAU, M. A invencao do cotidiano. Rio de Janeiro: Vozes, 1994.

CUNHA, M. C. Os Direitos do Indio: Ensaios e Documentos. Sio Paulo: Brasiliense,
1987.

CURY, S. Telegrama ao Coronel Moacyr diretor do SPI. Camara Municipal de Foz
do Iguagu. Foz do Iguagu. 1963.

DIEGUES, A. C. O mito moderno da natureza. Sio Paulo: Hucitec, USP, 2000.
FUNAL Documento interno do diretor do Departamento Geral de Operagdes para
o presidente da Funai, Gerson da Silva Alves, of. n° [inelegivel ]/ DGO/77, de 19 maio
1977. Brasilia, DE

FUNAL Oficio 110/75. Gab/4° DR, p/ presidente Gen. Ismarth de Aratjo Oliveira.
25.04.75. Curitiba, 1975.

FUNAL Oficio. N°045/20.02.76/gab/4°DR/FUNAI p/ presidente Gen. Ismarth de



240 | HISTORIA INDIGENA NO SUL DO BRASIL, SECULO XX
Novos Estudos nos Campos de Saberes Decoloniais

Aratjo Oliveira. Curitiba, 1976.

FUNALI Portaria n°® 162 de 23.03.77, relativa ao Processo FUNAI/BSB/1053/76
constituindo o GT FUNAI-INCRA. Brasilia, 1977.

HALBWACHS, M. A meméria coletiva. Sao Paulo: Centauro, 2006.
HORST, C. Relatério de viagem. I'Tn 023/81- AGESP/Funai. 1981.
INCRA. Oficio Incra-4 (09) n° 1.733/1976, de 24 maio 1976, de Aroldo José Moreira,

coordenador regional para Francisco Neves Brasileiro, delegado da Funai Curitiba. Anexo

30, fl. 12. Brasilia, 1976.

INCRA. Subgrupo de trabalho “XV” situagio atual das dreas — Colonia Guarani (muni-
cipio de Foz do Iguacu) B — PIC-OCOI (municipios de Sio Miguel do Iguacu ¢ Foz do
Iguagu. Brasilia, 19 de abril de 1977.

MARTINEZ, D. Depoimento concedido a Comissao Nacional da Verdade, 2014.

INSTITUTO AMBIENTAL DO PARANA. A implantagio de usinas hidrelétrica e
os indigenas no sul do Brasil. Instituto Ambiental do Parana.; Coordenadora Cecilia
Maria Vieira Helm. Curitiba: IAP/GTZ, 1998.

KANIAK, W.; LOPES, S. Relatério final do Subgrupo de Trabalho XV, 19 abr. 1977.

LADEIRA, M. I. O caminhar sob a luz. O territério Mbya a beira do oceano. 1992.
Dissertagio (Mestrado) — Departamento de Antropologia da Pontificia Universidade
Catdlica de Sao Paulo, Sao Paulo, 1992.

LADEIRA, M. I; FARIA, C. S. Os Ava Guarani em Yvy Mbyte, centro da terra ¢ os
processos de transformagao do seu territério. Iz: SOUZA FILHO, C. E M. (Coord.). Os
Ava Guarani no oeste do Parana: (Re) Existéncia em tekoha Guasu Guavira. Curitiba:
Letra da Lei, 2016.

LIMA, L. T. C. Itaipu: as faces de um mega-projeto de desenvolvimento. Marechal Can-
dido Rondon, PR: Germéinica, 2006

LOPES, S. C. L.; KANIAK, W., BRASIL. FUNAL Relatério final FUNAL Brasilia,
1977.

MAPA GUARANICONTINENTAL. Guarani continental. 7ez2 Guarani Argentinapegua,
Bolivia pegna, Brasil pegua. Campo Grande: 2016.

MARTINEZ, D. Entrevista XV [junho. 2013]. Entrevistador: Ian Packer, 2013. In: CTL
Relatério. Violagoes dos direitos humanos e territoriais dos Guarani no Oeste do Parand

(1946-1988): Subsidios para a Comissao Nacional da Verdade. Sao Paulo: CTT, 2013.

MELIA, B. El Guarani, conquistado y reducido: ensayos de etnohistoria. 2. ed. Assun-
¢ao: Universidad Catolica. 1988.



O ESBULHO DO TERRITORIO DOS GUARANI PARANAENSES NA SEGUNDA METADE DO SECULO XX: ENTRE DITADURAS, VIOLENCIAS E RESISTENCIAS

241

Osmarina de Oliveira ¢ Clovis Antonio Brighenti

MELIA, B. Mundo Guarani. Asuncién: BID; Ministerio de hacienda. 2011.

MOREIRA, A. V. Documento enviado ao Dep. Fidelcino Tolentino. Foz do Iguagu,
12 de dezembro de 1975.

MOREIRA, R. Depoimento concedido a Clovis Antonio Brighenti. Tekoha Ocoy,
2017.

NACKE, A.; WEBER, C. A hidrelétrica de Itaipu e os Guarani de OcofJakutinga. /n:
PARANA, I. A. D. A implantacio de Usinas Hidrelétricas e os indigenas no sul do
Brasil. Curitiba: Instituto Ambiental do Parand, 1998.

OLIVEIRA, J. P. (Org.) A viagem da volta: etnicidade, politica e reelaboragio cultural
no Nordeste indigena. Rio de Janeiro: Contra Capa, 2004.

PACKER, . Violagoes de direitos humanos e territoriais dos Guarani no oeste do
Parand (1946-1988): subsidios para a Comissao Nacional da Verdade. Sao Paulo: CTI,
out. 2013.

PEREIRA, C. Mapa émico do antigo territério Guarani Ocoi-Jacutinga. Aldeias que
foram inundadas com a construgao da hidrelétrica Itaipu Binacional. Tekoha Ocoy, 1991.

POLLAK, M. Meméria e Identidade Social. Estudos Histdricos, Rio de Janeiro, Edicoes
Vértice, v. 2, n. 3, 1992.

ROCHA, E. P. Av4 Guarani... Presente! Laudo histérico sobre a comunidade Ava Gua-
rani do Ocoi. Xanxeré: Cimi-Sul, 1991. Manuscrito.

ROCHA, E. P. Canal de Desvio: Os Avé-Guarani e a Construg¢ao da Itaipu Binacional.
Revista de Estudos e Pesquisas sobre as Américas, v.12, n. 2, 2018.

ROSA, M. C. C. Notas sobre a presenga Guarani no oeste do PR. Mediagées, Londrina,
v.4,n. 1, p. 33-46, jan./jun. 1999.

SCHADEN, E. Aspectos fundamentais da cultura Guarani. Sio Paulo: EPU, 1974.
189p.

SILVA, T. T. A produgao social da identidade ¢ da diferenga. I: SILVA, T. T. (Org.).
Identidade e Diferenca: A perspectiva dos Estudos Culturais. Petrépolis, R]: Vozes, 2005.

SOTTO MAIOR NETO, O. S. Graves violagoes de direitos humanos contra os povos
indigenas. In: COMISSAO ESTADUAL DA VERDADE TERESA URBAN. Relatério
da Comissao da Verdade do Parana — Comissao Estadual da Verdade Teresa Urban. Sao
Paulo: TikBooks, 2017.v. 1.

SOUZA FILHO, C. E. M.;; MAMED, D. O.; CALEIRO, M. M.; BERGOLD, R. C.
(Orgs.) Os Avé-guarani no Oeste do Paran4: (re)existéncia em Tekoha Guasu Guavira.

Letra da Lei, 2016.

VALENTE, R. Os Fuzis e as Flechas: Histéria de sangue e resisténcia indigena na



242 | HISTORIA INDIGENA NO SUL DO BRASIL, SECULO XX
Novos Estudos nos Campos de Saberes Decoloniais

ditadura. Colegao Arquivos da Repressao no Brasil. Sao Paulo: Companhia das Letras,
2017.

WACHOWICZ,R. C. Obrageiros, mensus e colonos: histdria do oeste parananense.
2. ed. Curitiba: Ed. Vicentina, 1987.



DAS FESTAS AOS CONFLITOS: ACAO KAINGANG
NO POSTO INDIGENA APUCARANA

Eder da Silva Novak
Maria Simone Jacomini Novak

O Posto Indigena (PI) Apucarana foi criado em janeiro de 1942, pela Sétima Inspe-
toria Regional (IR7), que administrava os Postos Indigenas (PIs) situados nos estados de
Sao Paulo, Parand, Santa Catarina e Rio Grande do Sul. A IR7 era subordinada 4 Diretoria
do Servigo de Protegio aos Indios (SPI), cuja sede era na cidade do Rio de Janeiro e depois
passou para Brasilia, com a mudanga da capital nacional.!

Na atualidade o PI Apucarana corresponde 4 Terra Indigena (TI) Apucaraninha,
situada no municipio de Tamarana (Parané), com uma populagio de mais de 1.700 indi-
genas, a maioria da etnia Kaingang. A 4rea foi reservada aos Kaingang proximos da Serra
do Apucarana ainda em 1900, com mais de 68 mil hectares (ha) de terras e passou pela
reestruturacao do Acordo de 1949 ficando com 6.300ha ¢ por outros processos de esbulhos
durante o século XX, perdendo mais de 700ha nos anos 1970 e 1980, sendo reduzida
aos seus atuais 5.574ha.?

Apds a criagio do PI Apucarana os agentes do SPI procuraram seguir as orientagdes
da politica indigenista daquele momento, construindo escola, posto de satde, casas, com
o objetivo de concentrar os Kaingang junto a sede do Posto. Além disso, uma serraria e
olaria foram construidas para ofertar mao de obra aos indigenas e gerar recursos para o
PI Apucarana. Essas préticas estavam ao encontro da politica planejada pelo érgao indi-
genista, utilizando-se da pedagogia da nacionalidade e do civismo, como afirma Souza
Lima (1995), na perspectiva de transformar o indio em trabalhador nacional.

Entretanto, os Kaingang realizavam a sua propria leitura dos acontecimentos, com-
preendendo os mecanismos de funcionamento e das a¢des do SPI e organizando suas estra-
tégias frente a0 novo contexto histérico. Conquanto, o objetivo desse texto ¢ evidenciar a
politica dos Kaingang do Apucarana diante da presenga e da estrutura do 6rgao indigenista

em seus territdrios, por meio de documentos do SPI e da meméria dos indigenas.

DESLOCAMENTOS, TRADICOES E REIVINDICACOES

Os Kaingang mantinham seus deslocamentos constantes por toda a regiao do PI
Apucarana ¢ migrando para outros PIs ¢ seus Toldos (Ema - territdrios tradicionais),
conforme a situacio lhes proporcionava, dificultando, inclusive, as atividades dos encar-

regados do Posto, como os recenseamentos ¢ as tentativas de manté-los restritos as areas

1 Para mais detalhes dessa estrutura administrativa do SPI e sobre a politica indigenista na Republica ver: Oliveira e Freire

(2006); Souza Lima (1998); Rocha (2003); Gagliardi (1989).
2 Sobre o processo de desterritorializagio dos Kaingang do Apucarana ver Novak (2018).
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asi destinadas. Eram idas e vindas pelos territdrios nao apenas reservados aos indios, mas
por toda a regiao adjacente, visitando seus parentes nos Toldos de outras localidades.
Como exemplo, 0 Memorando n° 4, de 18 de janeiro de 1943, da IR7 ao PI Apucarana,
quando abordou as solicitagdes referente a escola e ao trato com os indios, orientou ao
encarregado: “[...] deveis providenciar para recolher a essa drea indigena os indios que
estao em terra alheia, entre Londrina e Sao Roque, nas imediacoes da ponte sobre o rio
Taquara” (SPI, 18/01/1943, Filme 73, Fotograma 1524).

Também o Oficio n° 10, de 31 de margo de 1946, enviado pelo encarregado Joao
Martins Neto ao diretor do SPI, no Rio de Janeiro, abordou o estado sanitdrio dos indi-
genas do PI Apucarana, informando a relagao destes com os do PI Barao de Antonina,

na outra margem do rio Tibagi.

[...] ¢ aquele vai e vem para o PI Bardo de Antonina. Quando vao para aquele Posto, tem por
habito de pernoitarem na barranca do rio, com o fito de pescarem, nessa pesca nas condigoes
que estd as margens do rio, que formou aqueles alagadicos e com este grandes calorio que
tem havido estes tltimos dias, esta desenvolvendo uma febre terrivel (SPI, 31/03/1946, Filme
47, Fotograma 1770).

Esses deslocamentos também podem ser observados no Oficio n°® 14, de 30 de abril
de 1946, que tratou da Festa do Indio, realizada em 20 de abril daquele ano, um sabado

que antecedia a celebragio da Péscoa.

Convidei todos os indios desta reserva, para naquele dia virem para assistirem sua festa, porém,
este ano vieram poucos relativamente, pelo motivo de estarem quase na maioria, em suas
pescarias, que ¢ de costume todos os anos pela Semana Santa. S4 estiveram na festa 43 indios,
entre homens e mulheres e criangas. A estes foi oferecido um farto almogo, composto de carne
de porco, feijio, arroz, mandioca, abdbora, batata doce, etc. Para sobremesa foi dado leite com
cangica e moranga. [...] A noite foi oferecido um grande baile embaixo de um empalisado
‘ramada. Para o baile forneci café com pio e querosene para os lampides (SPI, 30/04/1946,
Filme 47, Fotogramas 1771-1772).

Se por um lado, uma parte pequena da comunidade indigena local participou da
Festa do Dia do Indio, aproveitando toda a alimentagio, doces e o préprio baile prepa-
rados pelo PI, por outro lado, as préticas tradicionais, como a pesca, mantinham-se vivas
entre os Kaingang, que conheciam o territdrio, os rios e realizavam suas pescarias para
a subsisténcia.

Em 1953, a Festa do Dia do Indio foi descrita pelo Relatério Mensal enviado a IR7,
com a organizagio de um grandioso almogo para os indios do PI Apucarana e de outros
Postos, com longas rodas de conversa entre os indios ¢ a noite um baile, em que foi exi-
bida a danga do engenho “[...] e outras mais de seus primitivos dias” (SPI, 30/04/1951,

Filme 48, Fotograma 1701). Dessa forma, a comunidade indigena do Apucaraninha
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apropriava-se da festa organizada pelo 6rgao indigenista e realizava suas dangas e rituais
tradicionais, recebendo seus parentes e amigos de outros Pls, pratica ainda hoje comum
na TT Apucaraninha.

Em 26 de fevereiro de 1950, por meio do Oficio n° 42, o inspetor Deocleciano
de Souza Nené sugeriu ao chefe da IR7, a constru¢ao de um c6modo para os indios em
Curitiba, entrando em contato com a Prefeitura Municipal da capital, para solicitar um
lote de terras “[...] no quadro suburbano, cedido ou aforado, em ultimo caso comprado,
em lugar nao muito distante, para nesse lote mandar cercar e construir um galpao de
uns 12x9 metros, ou seja, 98 m*” (SPI, 26/02/1950, Filme 70, Fotogramas 77-78). A

justificativa do inspetor Nené era:

Nao h4 como vedar as constantes visitas de grupos de indios vindos de vérias regioes, nio se
devendo culpar os Encarregados dos Postos, porque, como nds que jé convivemos com os
indios em Postos, bem conhecemos como eles fazem para se sustentarem, ora com cagadas,
ora com pescas ou ainda em visita a outros toldos, ¢ nessas ocasiées rumam para esta capital
¢ até para o Rio, como ¢ disso conhecedora a nossa Diretoria, ¢ aqui chegam sempre sujos,
rotos, muitas vezes em dias de feriados, que as casas comerciais esto fechadas, [...] e por esse
motivo nenhum hotel ou pensio querem arranjar cémodo, sendo como sabeis incomodo,

aborrecimentos e acrescendo despesas (SP1, 26/02/1950, Filme 70, Fotograma 77).

Como se v&, os indios se deslocavam para Curitiba e até para o Rio de Janeiro,
fazendo determinadas exigéncias junto ao 6rgao indigenista. O Memorando n° 314,
enviado pela Diretoria do SPI, no Rio de Janeiro, para a IR7, em Curitiba, no dia 12 de
julho de 1956, revelou um dos motivos das idas e vindas dos representantes indigenas

por aquelas localidades.

Com o presente, apresento-vos os Indios Kaingang: Sebastiio Kaingang, Francisco Indio
do Brasil e Tonico Bério, os quais compareceram a esta Diretoria, a fim de pleitearem medi-
das protetoras com respeito as terras aonde residem, para o que peco a vossa atengio (SPI,
12/07/1956, Filme 70, Fotograma 838).

Os indigenas tinham conhecimento das instincias superiores do 6rgio indigenista
e se articulavam realizando os deslocamentos a Diretoria do SPI, caso achassem necessa-
rio. Até mesmo se portavam diretamente ao presidente da Republica, como demonstra
o Telegrama n° 344, de 30 de outubro de 1944, enviado pela Assessoria da Presidéncia a
Diretoria do SPI.

Joaquim Gabriel Franca, Francelina Donaria Donalicia solicitaram passagens presidéncia da
republica trés indios e um guia para virem a esta capital expor o maus tratos infligidos agente
PI Apucarana. Informai maxima urgéncia o que verdade hé afim esclarecer a respeito (SPI,
30/10/1944, Filme 71, Fotograma 535).
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Essas a¢oes causavam transtornos as diferentes instancias do érgio indigenista e
revelam as estratégias dos indigenas perante as medidas adotadas pelo encarregado do
Posto e demais representantes do SPI. Inumeras vezes, o 6rgao indigenista visou barrar
esses deslocamentos, orientando seus empregados a nao deixar os indigenas sairem de
suas areas delimitadas e terem um controle regulado das eventuais necessidades dos des-
locamentos. Entretanto, os Kaingang elaboravam estratégias para obter autorizagio do
PI, oficializando suas saidas, sendo que, muitas vezes, demoravam para o retorno ou nem

retornavam, como demonstra o Oficio n°4 de 26 de abril de 1961, enviado pelo PTAIR7.

Todavia, para maior esclarecimento desta Administragio, solicitaria dessa IR, informar se
podemos continuar fornecendo ordens para os nossos indios venderem seus produtos e faserem
comprar nas Vilas de nosso Distrito conforme vinha sendo feito, ou devemos seguir o rigor
da Guia de Licenca oficial (SPI, 26/04/1961, Filme 68, Fotograma 1990).

Outra agio adotada pelos Kaingang eram as solicitagoes de transferéncia para outros
PIs, que ndo era apenas uma forma de punigio pelo érgao indigenista, mas também utili-
zada pelos indigenas para o encontro e convivio com seus parentes, entre outros objetivos.
Essas transferéncias eram comuns, como revela o Relatério Mensal, de 31 de maio de
1966, indicando a transferéncia de 7 indios, do PI Apucarana para o PI Duque de Caxias
(SPL 31/05/1966, Filme 69, Fotograma 40) ¢ a chegada de outros 7 Kaingang no PI
Apucarana, conforme Relatério Mensal de 30 de setembro de 1966 (SP1, 30/09/1966,
Filme 69, Fotograma 47).

A memoria indigena também evidencia os locais de suas festas, encontros, rituais
e como ocorriam seus deslocamentos por toda a bacia do rio Tibagi, interligando os
Kaingang das duas margens desse grande rio.> Durante as pesquisas de campo, o Sr. José¢
Bonificio, Kaingang morador da TT Apucaraninha, realizou o seguinte depoimento nas

margens de um pequeno rio, com o nome de Agua do Encontro:

E o caminho antigo saia ali, ia por aqui, nés cruzava por aqui sabe, entio até o rio do Encontro,
que os indios que morava no Toldo Velho, ai eles limpava o caminho né, eles encontrava aqui,
aqui que morava, na, na, no Rio Preto, eles vinha de 4 limpando o caminho e encontrava
tudo aqui, encontrava com os de l4 pra ¢4, eles encontrava tudo ali com o pessoal do Toldo
tudo ali, sabe, ¢ entdo, aqui era o encontro deles, aqui eles fazia a danga deles, cantava, sabe.
Ficava, aqui eles almocava, eles fazia a danca deles aqui, entdo, aqui era rio do Encontro. Nos
encontrava tudo aqui no rio, af eles fazia a danca deles aqui, eles cantava, apresentava a cultura
deles, eu vi duas vez. E, por isso que ¢ rio do Encontro. Entao, a, entdo era tudo, era s6 um

caminho (JOSE BONIFACIO, 29/03/2017).

3Um agradccimcnto cspf:cial a toda comunidade indigena da'TI Apucaraninha, em especial aos entrevistados e guias: Eloi
Zacarias Nogueira Pipir, Gilda Kuitd, Joio Krdg Mdg Cardoso Neto, Jos¢ Ekér Bonifécio, Pedro Kagre Kag Candido de
Almeida, Raul Pereira, Joao Maria Rodrigues Tapixi. Suas narrativas durante os deslocamentos pela Terra Indigena atual
¢ por toda a 4rea expropriada durante o século XX foram fundamentais para a escrita desse texto.
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A meméria da comunidade indigena ainda guarda com saudosismo esses encontros e

festas, na época em que o territdrio era extenso e farto de alimentos, frutos, peixes, animais

para caga etc. Segundo o Sr. Bonifécio, eles ficavam uns dois dias em festas, celebrando

seus rituais, cantando, dancando.

Tinha comida, peixe, mel, pescava, cagava, ai tinha, af as mulheres se encontrava tudo ali e
fazia, assava carne, os peixes [...] lambari, entdo, dai eles pescava e comia peixe e carne assada,
aquele tempo tinha muito bicho, cateto. O que vinha, os que morava perto ali vinha ajudar
cles pra fazer a limpa, limpar o caminho do Toldo velho. Muita gente, era tudo esparramado
por aqui assim (JOSE BONIFACIO, 29/03/2017).

Esses encontros contavam com grande quantidade de indigenas, que vinham de longe
para celebrar com seus amigos e parentes indios. A Dona Gilda Kuit4, também Kaingang

da TT Apucaraninha, conta mais detalhes sobre esses momentos:

Nagqueles tempos eles tinham os costumes de rogar os caminhos, mas hoje eles j& desistiram
dessa ideia, mas todos os caminhos eles ia limpando, entao, tinha época do ano que eles fazia
isso, daf aqui era um ponto de encontro deles, vinha de 14 do Rio Preto, do Toldo Velho, da
Serra do Arreio, vinha do toldo, vinha l4 da Campininha, se encontravam aqui (GILDA

KUITA, 29/03/2017).

Esse local, Agua do Encontro, era um ponto estratégico para unir todos os indigenas
dos diferentes Toldos do Territério Indigena Apucarana, pois era centralizado e oferecia
diversas opgoes de alimentos para os participantes daquele momento festivo (ver Mapa
1). O Sr. José Bonificio relatou que naquela época nio se passava fome, “[...] se eu andar
hoje o dia inteiro, eu acho que eu vou passar fome. E, nio acha o que comer, nio tem fruta
nenhuma” (JOSE BONIFACIO, 29/03/2017). Outrossim, encerrou seu depoimento
afirmando que “[...] hoje tem s6 soja né, inhame, hoje vocé nio vé nenhuma fruta, nem
coco nao tem pra vocé fazer um suco, é, nds fazia suco do coco maduro, eles socava no
pilao” (JOSE BONIFACIO, 29/03/2017).%

Durante a passagem pelas margens do rio Apucarana, o Sr. José Bonifécio e a Dona
Gilda Kuitd também contaram algumas histérias antigas das travessias e idas e vindas dos

indios por todo aquele territério.

Esse caminho que entra aqui era um trilho sabe, nds andava a cavalo, por aqui, e safa 4 na
frente 14, safa 4 na frente 4, onde depois nés passa l4 eu falo pra vocés onde safa, nds vai pas-
sar por l4 agora. Entdo, vai 14 até no rio do Encontro, esse caminho aqui, chega 4 no rio do
Encontro, o pessoal chegava aqui limpava o caminho ¢ se encontrava I3, 4 eles fazia a danca
deles, canto ¢ tudo, entio, 14 era o rio do Encontro, entio, mas dai eles entrava por aqui e
tem outro caminho que sai l4 também, eles cruza de a cavalo l4 e vai 14 no Mococa (JOSE
BONIFACIO, 29/03/2017).

4 Popularmente esse coquinho ¢ conhecido como Macatiba, Macaiba, Macativa, Coco de Espinho, entre outros. O nome
cientifico é Acrocomia Aculeata, mais encontrado em areas de Mata Atlantica.
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O Sr. Bonifacio explicou com detalhes os caminhos que eram percorridos e que havia
trés lugares onde passavam os indios com seus cavalos, atravessando o rio Apucarana e
seguindo em dire¢ao a Mococa, atual Terra Indigena Mococa. As travessias eram proxi-
mas aos Pari (armadilhas de pesca Kaingang) ¢ “[...] af também tem o acampamento dos
indios, quando eles para l4, quando ¢ longe, por 14, eles acampa, ai eles chega nesse rio,
rio Igrejinha, parece, nao, ¢ rio Rosério” (JOSE BONIFACIO, 29/03/2017). O nome

rio Rosério foi lembrado pela Dona Gilda. O Sr. Bonificio continuou o relato:

E o Rosério, na barra daqui, quando eles cai no Tibagi ai os indios tem acampamento que
sempre eles vao pra Mococa, eles posa por l4, pesca por 14, fica por 14, passa um dia e depois que
eles vao continuar a viagem de novo af até que eles chega em Mococa também. Meus parentes,
meu avd, sempre andava ali, eu também andei muito ali quando eu era mulequinho, entio,
sabe, andava com meus avds, meu pai tudo, né e nds ia pra Mococa de a cavalo, parava l4, nds
ficava l4, um dia, dois dias, trés pescando, depois nds continuava a viagem nossa até chegar

em Mococa (JOSE BONIFACIO, 29/03/2017).

A narrativa ¢ marcada pela emocio do Sr. José Bonifécio ao lembrar dos tempos
de infincia, demonstrando as relagdes entre os diferentes Toldos e seus integrantes, o
conhecimento de todo aquele territério, as conexdes que ultrapassavam as fronteiras da
area reservada aos indios, ligando também aos demais territdrios indigenas como Mococa
e Queimadas e do outro lado do rio Tibagi, com Bardo de Antonina e Sao Jerénimo.

O Sr. José Bonifdcio afirmou que tudo era moradia dos indios, a partir daquele ponto
onde estava, até a foz do rio Apucarana no Tibagi, em suas duas margens (ver Mapa 1).

Qutrossim, lembrava mais histérias:

E por que dai eu era um rapaz novo sabe, eu me criei na beira desse rio aqui, me criei na beira
desse rio, junto com meu av0, meu pai, armava pari, pegava peixe, chamava ao outros pra vir
comer peixe na beira do rio, sabe ¢ quando tava caindo muito peixe no pari, daf eles convida
o0 povo la pra vir comer os peixe na beira do rio, eles j4 vinha com a comida deles, ¢, ¢ bolo
azedo, eles trazia tudo, emi, tudo, a comida da gente, trazia milho, sabe. Trazia e nés ficava ai
uns par de dia na beira do rio, sempre nds vivia junto, a cultura da gente ¢ viver junto ¢ matar
um bichinho, matar um cateto e eles chama os velhinho e come tudo junto na beira do rio,
quando eles vio achar, que j4 tem um indio que jé ¢ preparado, sabe, pra, pra ver onde tem o
mel, tem a abelha, sabe, ¢ ele j4 sabia onde tem o mel, ele pegava ali, ia 14 furava, pegava mel
trazia, fazia guarapa na beira do rio, depois que eles comia peixe assado, tudo, eles fazia aquelas
guarapa de mel tudo e bebia tudo junto ali, esse era a vida deles, sabe, nesse tempo, sabe, e eu
fui criado na beira desse rio, quando eu tava com 14 anos af que eu fui la para o posto l4 na

sede do Apucaraninha, daf (JOSE BONIFACIO, 29/03/2017).

As entrevistas corroboram com a ideia de que a histdria oral e a pesquisa etnogra-
fica/arqueoldgica apresentam possibilidades de entender um acontecimento histérico.
Nessa perspectiva, conforme Oliveira (2006), o entrevistado nio pode ser tratado como
um mero informante, que respondera perguntas previamente definidas pelo pesquisador.

As respostas do entrevistado nao podem ser imaginadas como algo pontual e necessério
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para o objeto de pesquisa, antes mesmo de ocorrer a entrevista. E preciso pensar o entre-
vistado como um interlocutor, em relagao dialégica com o entrevistador, promovendo o
Encontro Etnogrdfico, em que “[...] o ouvir ganha em qualidade e altera uma relacao, qual
estrada de mao unica, em uma outra de mao dupla, portanto, uma verdadeira interagio”
(OLIVEIRA, 2006, p. 24).
Em todos os depoimentos, constatou-se a emocao de relembrar as histérias de
outrora e dos seus antigos territérios. Como exemplo, o Sr. Raul Pereira contou que os
indios tinham muito apego aos seus locais de moradias, descrevendo algumas atividades

realizadas no dia a dia, como a citada abaixo em relacio ao Toldo Barreiro.

L4 do Barreiro, os indios parava muito, eu lembro [...] aqui tinha um pocinho, diz que ¢, ¢
lugar onde os anta vai né, descer beber 4gua, cruzava, nio sei como que ia, falava barreiro
antigamente ¢ ja tinha um pocinho 14 também, os indios fizeram até a mio l4. Um pogo

redondo assim (RAUL PEREIRA, 28/03/2017).

Este local apontado no depoimento se situava na Agua do Encontro, muito préximo
ao Toldo Barreiro. H4 informagoes de que no percurso desse rio tem pontos que contém sal
e que os animais vinham comer. Portanto, era um local de caga dos Kaingang, facilitando
as festas promovidas 2 beira da Agua do Encontro.

O Sr. Tapixi ratifica as festas e os encontros dos indios do rio Tibagi, evidenciando
seus deslocamentos e pontos onde cruzavam o rio Tibagi, para rever seus familiares que
moravam nos diferentes Toldos daquela regido. Segundo ele eram cinco (5) pontos de
travessia no rio Tibagi: na barra do rio Taquara, para pescar no leito deste rio; num local
chamado de Riozinho, onde tinha um porto, para acesso ao Toldo Campininha; no barra
do rio Apucaraninha, para ida aos Toldos dos Moreiras, Inglés, entre outros; na barra do
rio Apucarana, em dire¢ao ao Posto Velho e ao Toldo Rio Preto; ¢ na barra do rio Rosério,
para acesso aos indios de Mococa e Queimadas. Desses pontos de travessia apenas dois
ficavam no Territério Indigena Apucarana, justamente na barra do rio Apucaraninha e
na barra do rio Apucarana.

Além disso, o Sr. Tapixi descreveu a Festa da Piracema, que ocorria todo ano, nos
dias 28 a 30 de setembro, no rio chamado Agua do Piracema. Segundo ele, muitos indi-
genas participavam daquele momento, aproveitando e enchendo seus balaios de peixes.
Ali mesmo, j4 comiam uma parte desses peixes ¢ levavam o restante para suas casas, apds
os trés dias de festas.

Nas margens do rio Taquara, o Sr. José¢ Bonifacio também citou uma grandiosa festa
no Toldo Barra do Taquara, quando os indios que tinham P77 naquele rio e também no rio
Tibagi, recebiam seus parentes, para as comemoragdes, com muitas dangas, cantos e rituais.

Diante disso, pode-se afirmar que os indios realizavam suas festas e encontros,
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mantendo seus relacionamentos com os parentes de outros territérios. Os locais das festas
citadas — Barra do Taquara, Agua do Piracema e Agua do Encontro — nio se encontram
mais situados na atual TT Apucaraninha, conforme Mapa 1. Na verdade, os dois primeiros
locais nao estavam presentes nem no territorio reservado aos indios em 1900. Dessa forma,
o avango das frentes colonizadoras e o processo de desterritorializagao dos Kaingang

transformaram o modo de vida da comunidade indigena do Apucarana.

Mapa 1: Os pontos de travessia,
os deslocamentos e as festas dos Kaingang do Apucarana
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AS TENSOES, OS CONFLITOS E AS RELACOES ACIRRADAS NO PI
APUCARANA

Se por um lado, convergéncias de interesses aproximavam indios e agentes do érgao
indigenista e dos colonos, por outro, objetivos divergentes acirravam as relagoes na drea do
PI Apucarana, com momentos de tensoes e conflitos, que vao muito além da polarizagao
indios versus brancos e que merecem ser analisadas, pois sao situagdes de embates entre
6rgao indigenista e comunidade indigena, indios contra colonos, indios contra indios,
colonos contra colonos, indios ¢ colonos contra o SPI, SPI e indios contra colonos etc.

Por exemplo, a morte do encarregado Francisco Gracia, em 1943, quando indigenas e
intrusos da drea do PI Apucarana procuraram influenciar na decisao do novo encarregado.
A Correspondéncia de 3 de marco de 1943, do inspetor do SPI, Odilon Cunha Sprenger,
aIR7, tratou da impossibilidade de entregar encomendas ao PI Apucarana, devido & morte

de Gracia ¢ a situagio de tensao no Posto pela indicagio do novo encarregado.

Outrossim, comunico-vos que o Snr. Paulino Bonfim, que auxiliava na administracio do Posto,
por informagdes seguras e observagoes minhas, insuflou os indios para que nio aceitassem
novo Encarregado e que dissessem que desejavam a ele como Encarregado, tendo mesmo
o Capitio Indio Luiz Pereira logo apds a minha chegada esbravejado que nao queriam eles
indios outro Encarregado, assim como alguns nacionais residentes na Fazenda terem dito o
mesmo (SPI, 03/03/1943, Filme 73, Fotograma 1527).

Esses acontecimentos denotam um clima de relagdes acirradas no interior da drea
do PI Apucarana. Uma outra situagio de tensao ¢é revelada pelo Recibo de Pagamento,
de 31 de margo de 1945, em que Cr$ 45,00 foram pagos pelo encarregado do Posto para
a compra de “[...] remédios e curativos fornecidos ao indio Antero, por ocasido da que o
mesmo foi vitima de ferimentos produzidos por faca, em més de dezembro de 1944” (SPI,
31/03/1945, Filme 47, Fotograma 710). Embora sem condi¢des de levantar o causador
dos ferimentos, esse episddio revela que as relagdes no interior do territério indigena
estavam distantes de serem harmoniosas.

Um caso mais detalhado refere-se ao indio Jodo Braz. O primeiro documento que
citou este indigena Guarani foi o Telegrama de 20 de fevereiro de 1946, enviado pelo

inspetor Deocleciano de Souza Nené, para a chefia da IR7.

Comunico vos Joao Braz intitulado indios mestigo, sempre gosando dessa regalia neste P1,
para ser agraddvel foreiros intrusos reserva indigena, que nio se conformaram langamento a
foramente, seguiu para rio com recursos arranjado foreiros desobedientes, fazendo grande
numero rendeiros se recusarem pagar esperando regressar dito Joao Braz. Seja conveniente caso
mesmo continue considerado indio como vem sendo, seja deixado algum tempo si possivel
junto indio Francsico Brasil, ou em outro estabelecimento deciplinar, virtude confusio esta
causando neste PI (SP1,20/02/1946, Filme 69, Fotograma 1743).
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Nota-se que houve uma articulagao entre o indio e alguns intrusos para o nao paga-
mento dos foros e que Joao Braz havia se deslocado para o Rio de Janeiro, para tratar
com a instincia méxima do SPI de suas reivindicagoes. Ciente dessas ocorréncias a IR7,
por meio do Memorando n° 109, em 29 de margo de 1946, deu a seguinte orientagio ao

encarregado do PI Apucarana:

Quanto ao Jodo Braz, conforme me comunicaste, estd perturbando os trabalhos desse Posto,
deveis providenciar junto as autoridades competentes para o afastamento do mesmo dessa
area indigena. Segundo me comunicaram os Snrs. Deocleciano S. Nené e Vismar C. Lima,
esse individuo no ¢ indio, pois nem siquer sabe falar o idioma indigena (SPI, 29/03/1946,
Filme 73, Fotograma 1603).

Aqui se evidencia uma tentativa do SPI de colocar Joao Braz nas maos das autorida-
des policiais locais, descaracterizando-o enquanto indio. Apds uma politica indigenista,
de mais de quatro séculos, buscando privar os indios de falar sua lingua, esse argumento
era utilizado como um subterfugio, para justamente evitar os problemas ocasionados pela
relagio de Joao Braz com os intrusos foreiros.

O Oficio n° 19, de 17 de junho de 1946, enviado por Joiao Martins Neto 4 IR7,

apresenta novas informag()es SObI‘C O Caso:

Outro-sim, 0 Joao Braz consta que foi a0 Rio ¢ trouxe ordem do Dr. José Maria para no sair
da fazenda. Procurei o mesmo para mostrar-me a referida ordem. Recusou-se a mostrar-me. Eu
ndo posso acreditar que o Dr. Jos¢ Maria assim o fizesse. O que tenho a lhe dizer ¢ o seguinte:
Sio Jodo Braz continuar aqui na fazenda, para o ano que vem, ¢ muito pouca gente que pagard
foro (SPI, 17/01/1946, R6lo 47, Fotograma 1835-1836).

O Oficio evidencia a relagao conflituosa entre o encarregado do PI e o indigena
Joao Braz. Este nao costumava alinhar-se as acoes do primeiro ¢ estabelecia relagoes com
os arrendatdrios, para niao pagarem o valor do arrendamento das terras ao Posto. Como
se v&, os indigenas mantinham diferentes estratégias em relagao ao drgao indigenista,
revelando suas divisoes e clivagens internas: ora se alinhando e se aproximando do érgao
indigenista, fornecendo informagées da 4rea, executando os trabalhos no PI a pedido
do encarregado; ora desafiando a autoridade indigenista local e promovendo situagoes
conflituosas e dubias como no caso citado, quando Joao Braz alegava ter ordem do diretor
do SPI para permanecer na édrea. Tais informagoes permitem estabelecer analogias com
a abordagem de Hannerz (2001), quando argumenta que ¢ nas Fronteiras que as coisas
realmente acontecem, como um local de fluxos e interfluxos de diferentes individuos e
grupos étnicos, promovendo ambiguidades, incertezas e transformagoes.

Em 20 de agosto de 1946, o indio Joao Braz foi novamente motivo de Correspon-

déncia entre o PI Apucarana e a IR7.
J4 sao passados varios meses dessa ocorréncia, nao sendo providenciado o afastamento desse
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méo elemento, que vem perturbando a béa marcha ¢ ordem reinante entre os indios e civi-
lizados aqui residentes. Venho mais uma vez a vossa presenca, comunicar-lhe que o indio
(como deseja ser) continua praticando os maiores desatinos possiveis, desrespeitando toda e
qualquer ordem a si transmitida. Caso nio seja tomada uma urgente e enérgica providéncia,
no sentido de afastamento desse individuo que pretende ser indio mas eu acho que nio ¢,
assim como os componentes de sua familia (mulher e dois filhos) de maior idade, solteiros,
poderei afirmar na decadéncia de tudo que se tem feito para o bem dos indios ¢ do Servigo
(SPI, 20/08/1946, Filme 47, Fotograma 1843).

Pelo visto, as agdes de Jodo Braz incomodavam veemente o encarregado do PI Apu-
carana, que solicitava o afastamento daquele indigena. Muito provavelmente esse afas-
tamento acabou nio ocorrendo e Joio Braz viveu alguns anos de forma clandestina no
Posto, em sua drea ou nas imediagdes, pois novamente foi motivo de conflitos com o novo

encarregado, Alan Cardec, conforme demonstrou o Oficio n° 6, de 21 de junho de 1951.

Com esta vos entrego o indio Guarany Jodo Braz da Silva, indiciplinado remitente desde
administragoes anteriores, que por esse motivo hd mais de 3 anos habituava clandestinamente
fora desta reserva indigena, o qual, em companhia de mais quatro individuos civilizados,
foreiros intrusos hostis ao SP1, apresentaram-me em estado de embriagues, horas improprias,
na sede deste Posto, exigindo direitos que o nosso regulamento nio os faculta, como modos
incovinientes ¢ desrespeitosos, motivo porque fui obrigado, a bem da diciplina do Servico,
passar dito indio a essa chefia, para os fins que se fizerem necessdrios (SP1,21/06/1951, Filme

48, Fotograma 1569).

Em 30 de julho de 1951, Alan Cardec enviou nova Correspondéncia a Lourival da
Mota Cabral, afirmando que o indigena Joao Braz havia conseguido uma reportagem no
Jornal O Dia para criticar a administragio do PI Apucarana. O encarregado solicitou
direito de resposta “[...] para esclarecer melhor, por esta mesma imprensa, os fatos veridicos
que veem se registrando em torno de minha pessoa, ou seja, do SPI, aqui neste sector”
(SPI1, 30/07/1951, Filme 48, Fotograma 1572). Dessa forma, Alan Cardec rebateu as

acusagoes afirmando que:

Em primeiro lugar quero frisar que, a casa estampada no jornal, nio pertence, ¢ nem nunca
pertenceu ao indio Jodo Braz conforme consta no artigo: trata-se de uma casa pertencente ao
patriménio indigena, ¢ alongos anos esta administragio cedeu para o indio Galdéncio residir
juntamente com sua familia. A referida casa estd situada no toldo Rio Preto, no Bairro da
Igrejinha, e ultimamente passando por uma reforma, para em uma das salas, instalarmos uma
escola, afim de atender os indios daquela zona, bem assim, todas as demais criangas filhos de
civilizados, cujo o nimero eleva-se a mais de 50 (SP1, 30/07/1951, Filme 48, Fotograma 1572).

O encarregado prosseguiu seu esclarecimento, buscando descaracterizar a agao do

indigena Jodo Braz, informando que o mesmo vivia em Faxinal de Sao Sebastido e:

Segundo as ocorréncias que se acham registradas no arquivo deste PI, trata-se de um elemento
que na qualidade de indio, nunca respeitou o regulamento interno do SPI, sempre viveu
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clandestinamente em promiscuidade com civilizados corruptos, a beber cachaga, e embriagar
os demais indios que juntavam-se a ele. Ultimamente, induzido por elementos prevaricadores,
os quaes foram busca-lo 14 em sua residéncia, Faxinal, a mando de uma pustula residente no
Patriménio de Tamarana, o qual vivem incutindo os indios deste Posto a se rebelarem contra
minha administragao. Nio obstantes com os desrespeitos e provocagdes que vinham desen-
cadeando contra este PI, fizeram com que o indio Jodo Braz da Silva se incorporasse a uma
turma de individuos irresponséveis ¢ em horas improprias da noite, viessem até o Posto, afim
de me assassinarem-me (SP1, 30/07/1951, Filme 48, Fotograma 1573).

Alan Cardec comentou sobre a agio do grupo, composto por José¢ Maria Bueno,
conhecido como Mariano, Leonidas da Silva Franga, Raul Pinto Pires, Justino Paula e
o indio Joao Braz da Silva, que, na noite de 21 de junho de 1951, tentaram lhe matar.
Conforme o encarregado, estavam no posto José Miranda Gomes, Bevenuto Pereira,
Joaquim dos Santos Amorim, Martinho Menck e Luiz Leonardo, que o defenderam do
pior e que podiam ser testemunhas da agao.

Novamente, exemplos de tensio e relagoes conflituosas, em que ocorriam alian-
cas entre indigenas e no indigenas, mostrando a dinmica presente no PI Apucarana.
A histéria envolvendo o indigena Jodo Braz se encerrou de maneira trdgica, conforme
denota o Telegrama n° 160, de 9 de novembro de 1962, enviado pela IR7 a Diretoria do
SPI em Brasilia.

Comunico-vos que dia 29 outubro findo, localidade Tamarana, este Estado, Indio Bernardo
Timoteo Réri Réri, Capitio indios PI Dr Xavier da Silva, matou com uma facada, segundo
alega e parece em legitima defesa indio Jodo Braz, do mesmo Posto, seu filho adotivo, que
havia ido localidade Tamarana companhia india Eva Nifén, mulher do assassino. Ocorréncia
foi na época comunicada esta IR através radio por Encarregado Posto Alan Cardec Martins
Pedroza, qual entio recebeu instrugdes sentido manter preso no posto indio criminoso apés
ser devidamente medicado pois em luta recebera trés ferimentos a faca, sendo-lhe dito entao
que atendesse qualquer solicitagio emanada de autoridade policial local. [...] Referido Encar-
regado informa que Sargento José Neves, Delegado Policia Distrito Tamarana, que atendeu
ocorréncia, lhe entregando cadéver vitima ¢ o criminoso e sua mulher, que entio conduziu
de volta ao Posto, nada registrou a respeito por se tratar de crime cometido entre indios.
[...] Essa Diretoria estd acordo assunto deva assim ser encarado e dado por encerrado, face
bons antecedentes indio criminoso conforme salienta Encarregado ou se haverd necessidade
inquérito policial (SPI, 09/11/1962, Filme 71, Fotograma 1667).

Primeiramente, vale destacar que mais de uma década ap6s a tentativa de assassi-
nato do encarregado Alan Cardec, o indio Jodo Braz continuava vivendo na drea do PI
Apucarana, mesmo com todas as tentativas de ser retirado dali. E nesse momento acabou
sendo vitima do Capitao dos indios, apds uma aparente briga. Interessante ¢ perceber a
parcialidade do encarregado ao tratar a ocorréncia, conduzindo a IR7 no mesmo pensa-
mento de deixar o caso sem abordar, ja que o indio criminoso tinha bons antecedentes.
Pode-se inferir que era uma forma de encerrar o caso, j& que o indio morto vivia dando

trabalho ao érgao indigenista. De toda forma, houve a comunicagao 4 Diretoria do SPI,
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porque algum indigena aliado de Jodo Braz, ou mesmo algum intruso, poderia fazer isso
com outras palavras, exigindo futuros esclarecimentos do PI e da IR7.

As tentativas de punigoes aos indigenas considerados insubmissos eram muito
comuns nos Pls, revelando um clima de tensao no interior das dreas indigenas. Entre
as punigoes, estava a pratica de transferéncia dos indios indisciplinados de seu Posto de
origem para outro, como forma de penalizé-los, como foi o caso do indio Antonio Car-
valho Doble, que havia sido transferido do PI Cacique Doble, situado no Rio Grande
do Sul, para o PI Apucarana, a fim de cumprir sua pena. Conforme o Oficio n° 1, de 16

de janeiro de 1950, Martins Neto solicitou a redugio da pena do indio Antonio Doble:

Desde o més de Janeiro de 1949 permanece neste Posto, conforme determinagio dessa IR, o
Indio Antonio Carvalho Doble, indisciplinado do PI Cacique Doble, que deveria cumprir
pena neste Posto pelo espago de dois anos consecutivos. Como portou-se dignamente durante
0 tempo que permaneceu aqui, ¢ em vista de sua regeneragio completa nesse espaco de tempo,
considerando que o dito Indio é casado e pai de sete filhos, venho por intermédio do presente
solicitar que seja comutado o castigo imposto a0 mesmo, permitindo ao Indio supra-citado

regressar ao scio de sua familia (SPI, 16/01/1950, Filme 48, Fotograma 1459).

O indio Antonio Doble, apés um ano cumprindo a pena, devia estar muito doente
¢ acabou falecendo no dia 26 de janeiro de 1950, “[...] vitimado por pneumonia dupla,
que apesar dos esfor¢os empregados nao foi possivel salva-lo” (SPI, 31/01/1950, Filme
48, Fotograma, 1389). Sepultado no Cemitério Municipal da Vila de Tamarana, Doble
nem mesmo foi levado para seu Posto de origem, junto com seus familiares.

Um novo caso de cumprimento de pena envolveu o indio Pedro Pinto, do PI Ligeiro,
do Rio Grande do sul, conforme Oficio n°5, de 7 de margo de 1953, em que Alan Cardec
informou a IR7 que o citado indio “[...] j& tendo concluido seu tempo de castigo neste
Posto, passo a disposi¢ao de V.S.” (SPI, 07/03/1953, Filme 48, Fotograma 1681). E assim
foram muitas as transferéncias para o PI Apucarana e deste para outros Pls.

Os conflitos também se davam mesmo no periodo eleitoral, conforme demonstra o
Oficio n° 157, de 26 de junho de 1951, da IR7 ao Juiz Eleitoral da Comarca de Londrina.

Estando ciente das ocorréncias de sérias irregularidades e incidentes nas terras do Posto
Indigena de Apucarana, por foreiros orientados por cabos eleitorais, fatos esses que poderao
degenerar em sérios conflitos armados, afim de resguardar a ordem e a paz, naquela regiao, que
se digne requisitar um contingente da Policia Militar para fazer o policiamento ¢ impedir a
repeticao de tais incidentes, em virtude da aproximagio das eleicoes municipais e das paixdes

partiddrias que estdo muito acirradas (SPI, 26/06/1951, Filme 73, Fotograma 1761).

Nota-se um grande receio dos agentes do 6rgao indigenista quanto a falta de segu-
ranga e a possibilidade de graves conflitos durante aquelas elei¢oes. O cendrio ficou

ainda mais tenso com o assassinato dC um emprcgado dO PI Apucarana, COmo mostra o



256 | HISTORIA INDIGENA NO SUL DO BRASIL, SECULO XX
Novos Estudos nos Campos de Saberes Decoloniais

Telegrama n° 183, de 27 de julho de 1951, enviado pela IR7 a Diretoria do SPI.

Comunico-vos dias vinte quatro corrente més fio assassinado trai¢oeiramente trabalhador do
Posto Apucarana nome Luiz Leonardo da Silva, por elementos inimigos gratuitos SPI pre-
tendem se apossar terras daquele Posto. Pessoalmente solicitei providencias Chefe de Policia
bem como Governador Estado e conforme autorizagio anterior Ministro da Guerra me dirigi
Comandante Quinta Regido Militar que exigiu destes enérgicas e imediatas medidas manter
seguranga pessoal nossos funciondrios e abertura rigoroso inquérito afim apurar responsabi-

lidade perversos criminosos (SPI, 27/07/1951, Filme 73, Fotograma 1766).

As negociagoes em virtude do Acordo de 1949 e a defini¢ao da nova drea destinada
aos Kaingang e do local da nova sede do PI Apucarana inflamaram ainda mais os 4nimos
na localidade. O SPI expediu Avisos Internos comunicando aos moradores nao-indios
da necessidade de se retirarem da drea reservada aos indigenas, dando inicio as atividades
do Posto, com a construcio de sua nova sede e na estruturacao de toda a drea. Entretanto,
indios e nao-indios j& mantinham relagées histéricas nessa localidade, resistindo aos
mandos do érgao indigenista. Isso fica comprovado conforme leitura do Oficio n° 15,

de 28 de julho de 1952, enviado por Alan Cardec 2 IR7:

Dentre todos os moradores que ficaram em nossa faixa, um que ¢ o Snr. Manoel Modesto
Duetto, acha-se com o direito de continuar com sua bodega aberta, fornecendo bebidas alcoé-
licas aos indios, criando dessa maneira, um estado gravissimo entre os indios e a administragao.
Sendo chamado a atengio pelo encarregado do Posto, portou-se de maneira bastante desrespei-
tosa, ofendendo as Leis e autoridades do SPI (SPI, 28/07/1952, Filme 48, Fotograma 1602).

Como imaginar a relagao do dono da bodega com os indios? Como o SPI elaborava
suas a¢oes para a retirada dos nao indios? Como os indios participavam deste processo?
Sao questdes a se pensar, no sendo aprofundadas neste momento. Lembrando que o
prazo inicial para a saida dos donos de bodega da drea indigena era 30 de maio, ou seja,
dois meses ja tinham passado. Dois dias apds, Alan Cardec enviou novo Oficio, n° 17,

retomando o assunto do dono da bodega, Manoel Modesto Duetto.

Conforme meu Oficio n. 15, com data de 28 de corrente, volto mais uma vez a fazer ciéncia
a V.S, que o Snr. Manoel Modesto Duetto, continua introduzindo aguardente na reserva
indigena, afim de desmoralizar o SPIL. Os recursos que existiam nesta administragio, para
repelir as arbitrariedades do supra-citado, foram todos esgotados (SPI, 30/07/1952, Filme
48, Fotograma 1605).

Na verdade, o 6rgio indigenista tinha que lidar com a retirada de todas as familias
de nao-indios da drea acordada do PI Apucarana. O Aviso Interno de 15 de fevereiro de
1952 cedia prazo até 31 de dezembro daquele ano para terminar de colher suas rogas e
safras. Entretanto, por meio do Oficio n° 12, de 31 de julho de 1953, Alan Cardec, apesar

de citar que entre janeiro e julho de 1953 oito familias de nao indigenas tinham deixado as
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terras do Posto, totalizando 54 pessoas, revelou que ainda haviam muitas outras presentes
na referida drea (SPI, 31/07/1953, Filme 48, Fotograma 1689).

Os anos se passaram e o intrusos mantiveram-se na area destinada aos indigenas,
como demonstra o Oficio n° 8, de 8 de abril de 1965, do encarregado do PI Apucarana
alR7.

[...] reuni todos os intrusos que param nesta drea indigena, aos quais retransmiti as deter-
minagdes dessa Chefia, no seguinte teor: das rogas ja existentes eles teriam que pagar uma
porcentagem ao Posto [...] quanto as futuras rogas serd na forma de contrato na ocasiio da
reunido com a presenga do Sr. Chefe da Inspetoria e que as condi¢oes de pagamento na forma
de contrato, seria resolvido também na ocasido. Os quais recusaram-se pagar porcentagem
das rogas que possuem e naturalmente foram fazer queixas ao Sr. Diretor do escritério de
assisténcia judicidria em Londrina, a qual passo as vossas maos para a devida apreciagio (SPI,
08/04/1965, Filme 69, Fotograma 13).

Tantos anos apds o Acordo de 1949 ¢ a drea indigena ainda com a presenca dos
intrusos. Estes ainda buscavam apoio dos sindicatos rurais e escritdrios de advocacias
para garantirem suas posses ¢ nio pagarem as porcentagens das rogas acima citadas. A
Correspondéncia enviada pela Fundacio de Assisténcia do Trabalhador Rural, situada
em Londrina, no comego de abril de 1965, por meio do advogado Ruy Cunha, ao encar-
regado do PI Apucarana, demonstra as incertezas quanto a questao das rendas das rogas

¢ 0 embate entre o 6rgao indigenista e os colonos.

Temos recebido a visita de diversos lavradores que moram em terras consideradas do SPI,
cujo Posto esté sob sua responsabilidade. Reclamam-nos sobre uma determinada renda que
V.S. lhes serd cobrada, e que nem eles e nem nds sabemos ser legal ou nao. Por umas trés vezes
convidamos V.S. para comparecer a este escritrio, a fim de que pudéssemos ter conhecimento
exato dos fatos, para orientar os consulentes. Gostarfamos, desta vez, de contar, ou com a honra
de sua presenca, ou, a0 menos, uma satisfagio, por meio de uma carta (SPI, 01/04/1965,
Filme 69, Fotograma 14).

A situagao permaneceu tensa, tanto que em 14 de marco de 1966, a advogada Ana
Carlota, do Escritério Modelo de Assisténcia Judicidria de Londrina, enviou nova Cor-
respondéncia ao PI Apucarana, intimando o encarregado Joao Garcia Lima a comparecer
na sede do Escritério acima, para “[...] solucionar certos problemas que vem surgindo,
evitando [...] de levar o caso ao conhecimento do DD. Major Aviador Danton Pinheiro
Machado” (SPI, 14/03/1966, Filme 69, Fotograma 148).

J& no dia seguinte e ap6s contato via ridio com a IR7, Joao Garcia Lima enviou a
Correspondéncia a sua instancia superior, por meio do Oficio n° 11, listando a relagao dos
intrusos da 4rea indigena que nao aceitavam pagar o arrendamento das terras, sendo eles
Jodo de Oliveira (vulgo Joio Mineiro) lider dos agitadores; Francisco Albino de Oliveira

(sub lider); Antonio Rodrigues Vieira (vulgo Notério); Valdomiro de Oliveira (vulgo
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Fihit); Maurilio de Oliveira (vulgo Fihit); Joo Pires de Faria (vulgo Danga); Levino de
Oliveira Lima (vulgo Levinio) (SPI, 15/03/1966, Filme 69, Fotograma 147).

O encarregado Joao Garcia Lima descreveu a situagao:

Senhor Chefe, os referidos intrusos foram intimados a comparecer no Escritério do Posto,
ndo deram satisfacio e dizem que constituiram advogado ¢ Deputado que garante legalizagio
acles, através do IBRA e que jd se consideram donos da drea onde param. Em virtude destes
fatos ocorridos por parte dos intrusos desobedientes e agitadores que param nesta drea indi-
gena, a populagio indigena vive intranquila, assim sendo Senhor Chefe, a fim de que volte a
tranquilidade nesta 4rea, solicito 4 V.Sa., juntamente com o advogado da IR7, fazer o despejo

dos referidos intrusos e agitadores (SPI, 15/03/1966, Filme 69, Fotograma 147).

Como se sabe, existiam aliancas entre os intrusos rebeldes e membros da comunidade
indigena, devido 4 historicidade das relagdes sociais travadas no PI Apucarana. Intrusos e
indigenas elaboravam estratégias em conjunto para contestar as agoes do encarregado do
Posto. Em contrapartida, também tinham os indigenas préximos ao 6érgao indigenista,
que nao aceitavam a permanéncia dos intrusos na drea indigena, conforme mostra o Tele-
grama enviado & Secretaria de Seguranca Publica do Estado do Parand, em 25 de marco
de 1966, pelo delegado Arlindo Godoy, da Delegacia de Londrina.

Informo que deu entrada nesta SDP requerimento assinado por Jodo de Oliveira, residente
Tamarana, Municipio de Londrina, solicitagao abertura inquérito contra José Garcia de Lima,
Encarregado Posto Indigena, virtude o mesmo estar instigando indios, atacarem moradores
e destruirem lavouras, estando esta SDP tomando providéncias cabiveis (SP1, 25/03/1966,
Filme 69, Fotograma 149).

Ainda no que tange ao levante dos intrusos, em 17 de novembro de 1966, o agente de
protecio aos indios, Francisco José Vieira dos Santos, esteve no PI Apucarana e elaborou

um Relatério sobre a viagem e o que viu naquele Posto.

Encontrei a vida administrativa do Posto Indigena um tanto tumultuada no que diz respeito
aintromissio dos intrusos na comunidade indigena. Interesses alheios a0 nosso Servigo, ele-
mentos estranhos, induzem os intrusos e até mesmo os indios a se insurgirem contra o a
administragio do Posto, dizendo que aqueles elementos sdo posseiros e nao intrusos, com
direitos de posse, garantidos pela lei de Reforma Agraria. Assim prova uma cdpia anexa de
um memorando da Federagio dos Trabalhadores na Agricultura do Estado do Parand (SPI,

17/11/1966, Filme 69, Fotograma 164).

Exaltando sua viagem, o agente disse ter conseguido amenizar a situagio tensa no PI
Apucarana, conversando com os intrusos, esclarecendo-os sobre o SPI e suas atividades
na area indigena, sobre as terras pertencentes ao 6rgao federal, encerrando o Relatério
afirmando que os intrusos se conformaram a se retirar logo apds a colheita de suas rogas.

Torna-se essencial compreender a complexidade das relagoes entre indios, agentes
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do 6rgao indigenista e colonos em geral (madeireiros, intrusos, proprietdrios de terras e
representantes de empresas). Nio so relagoes previamente estabelecidas pela abordagem
dicotomizada indios versus brancos, mas que precisam ser analisadas na perspectiva de
tratar todos os envolvidos como sujeitos histdricos, portadores de histdrias, em sua devida
Situagio Colonial (BALANDIER, 1972) e Situacio Histérica (OLIVEIRA, 1988).
Se o érgao indigenista teve dificuldades em lidar com a retirada dos nao indios
da drea destinada ao PI Apucarana, também encontrou impedimentos para conseguir
manter os Kaingang no interior da drea reservada. Como os conflitos eram constantes no
interior e nas imediagoes da drea indigena, o SPI buscou agoes para combater as graves
ocorréncias que nao paravam de ser registradas. Como exemplo, em 28 de novembro de
1953, Alan Cardec, por meio do Oficio n° 26, sugeriu a IR7 a criagio de uma cantina no
interior das terras do Posto, “[...] cuja finalidade prende-se exclusivamente a concentrar
o indio dentro da drea, ¢ zelar pela economia e moral de todos” (SPI, 28/11/1953, Filme

48, Fotograma 1693). Como justificativa, o encarregado disse:

Em face das graves ocorréncias que verificam-se constantemente em torno de nossos indios,
em face dos mesmos para fazer suas compras e vendas de seus produtos terem que procurar
Districtos e povoados bem distantes desta Reserva Indigena, sendo a maioria das transagées
feitas em comerciantes inescrupulosos, os quais ndo s6 burlam nos pregos como sobretudo,

no fornecimento de bebidas alcoélicas (SPI, 28/11/1953, Filme 48, Fotograma 1693).

Como enfatizado, essa passagem demonstra o deslocamento dos indigenas, seus
trabalhos e a resisténcia em nao se submeter aos mandos do SPI, para permanecer no
interior da drea indigena. O encarregado finaliza o documento descrevendo que a cantina
funcionaria como uma Cooperativa, recebendo produtos fabricados pelos indios, de suas
lavouras, entre outros, para serem vendidos, sobretudo, no comércio de Londrina. Da
mesma forma, receberia as mercadorias para a compra dos indios, com pregos de custo,
acrescido de 10% para cobrir as despesas com os transportes das mesmas.

Alan Cardec mantinha a esperanca de fixar os indios na 4rea reservada e elaborou
nova estratégia neste sentido. No Relatdrio Mensal de 31 de julho de 1954, o encarregado
comentou sobre o citado pedido de verbas para plantagao de café, alegando que “[...] até
o presente nao encontrou outro caminho na completa concentragio dos seus indios, a
nao ser [...] em uma plantagio de café¢” (SPI, 31/07/1954, Filme 48, Fotograma 1765).

Essa a¢ao apenas ratificava o pensamento de Alan Cardec, que em 25 de janeiro de

1954 ja havia apresentado o plano de plantio do café como forma de:

Evitar que o indio saia de sua drea para fazendas visinhas e as vezes distantes, alegando que
as colheitas do referido produto lhes dio maiores condi¢ées que as dispomos até o presente
momento. Em parte eles estio com toda a razio; porquanto o padrio de vida de nossa zona,
¢ 0 mais elevado do paiz, e as lavouras que o Posto vem desenvolvendo, vem dando muito mal
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para irmos conservando o que temos feito. Assim como os indios do sul do pafz trabalham em
coletividade no desenvolvimento da lavoura de trigo, por ser esse produto de maior desenvol-
vimento naquela regido, o mesmo poderemos fazer aqui com os nossos, no desenvolvimento

do café que ¢ o predominante em nosso sector (SP1,25/01/1954, Filme 48, Fotograma 1838).

E evidente o trabalho indigena nas propriedades vizinhas, ou mesmo distantes da
drea reservada aos indios, que aproveitavam do conhecimento do territério, fruto dos seus
histéricos deslocamentos, para obterem melhores condig¢oes de trabalho e maior renda.
%ando o debate em torno do plantio do café ganhou novos capitulos, Alan Cardec
utilizou da seguinte justificativa: “evitar a evasao dos indios para propriedades particula-
res limitrofes, atraidos, naturalmente, pelos maiores ganhos que a lida com a cultura do
café propicia (SPI, 31/07/1957, Filme 49, Fotograma 78). Novamente, a ideia do 6rgio
indigenista em querer agrupar os indios no interior das terras, como ja tinham tentado,
sem sucesso, os padres jesuitas nos séculos XVI e XVII, os chefes dos aldeamentos no
XIX e o préprio Governo do Parand, quando das reservas de terras no inicio do XX.

Ainda no que tange ao plano de plantagio do café, Alan Cardec demonstrou a
relagio nada amistosa entre indios e ndo-indios na drea do PI Apucarana, desistindo do
plantio de café, pelo menos na modalidade Compensagao, que envolvia a presenca de

terceiros no territdrio indigena.

Outrossim, a modalidade de compensacio ¢ impraticével; da mesma decorreriam graves
prejuizos ao regime disciplinar dos indios e entraves 4 administragao geral do Posto, dado a
que em tal modalidade ¢ inevitdvel o concurso de extranhos, terceiros esses que via de regra
acompanhados de familiares, nunca vivem em boa harmonia com a populagio indigena (SPI,

13/01/1958, Filme 49, Fotograma 83).

Essa busca incessante pela harmonia na drea indigena e pelo fim das graves ocorrén-
cias pareciam muito distantes da capacidade e do controle do érgao indigenista. Muitas
vezes, os indigenas se articulavam contra o encarregado do Posto, como mostra Oficio
n°73/52, de 1° de outubro de 1952, enviado pelo delegado Ladislau Bukowski Filho, de
Londrina, para a IR7, comunicando o comparecimento dos indios Antonio Candido,
Joaquim Gabriel, Domingos Grana e Francisco Diogo, todos moradores da 4rea do PI

Apucarana, que:

[...] apresentaram queixa que estavam sendo ameagados de prisio naquela localidade em razao
do que, esta autoridade, viu por bem, solicitar do Snr. Alan Cardec Martins Pedroza, infor-
mes sobre o caso, com o intuito Unico e exclusivo, de procurar evitar dissabores futuros que
pudessem advir, de que deveria comunicar-me, toda e qualquer irregularidades que houvesse
com aqueles indigenas, tendo aquele cidadio, se negado em prestar informagoes, alegando
que sé o faria a essa Inspetoria (SPI, 01/10/1952, Filme 70, Fotograma 481).

De um lado os indios com suas estratégias para contestarem as agoes do encarregado.
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Do outro, a resisténcia de Alan Cardec em prestar esclarecimentos ao delegado, sendo
necessria uma Correspondéncia deste 3 IR7.

O 6rgao indigenista ainda lidava com os crimes praticados pelos indios contra os
colonos. Um desses casos envolveu o indio Jodo Maria, acusado pelas autoridades de
Tamarana de ter assassinado um nao-indio naquele Distrito, fora da drea indigena, mas
bem préximo da divisa com esta. Alan Cardec solicitou, por meio do Oficio n° 11, de 25 de

julho de 1957, instrugdes do que deveria ser feito naquele caso, fazendo suas consideragoes.

Inicialmente, verificando o fichdrio deste Posto, ndo foi encontrado registro com o nome
do indio Jodo Maria; segundo, reunindo todos os indios da nossa tribo, e processada uma
sindicAncia meticulosa, ficou constatado que possivelmente trata-se de indio que passou por
esta Reserva Indigena sem dar conhecimento a esta Administragao (SPI, 25/07/1957, Filme
49, Fotograma 75).

Evidencia-se que o 6rgao indigenista nao tinha o controle de todos os indios que
circulavam entre os Pls. O encarregado continuou a descri¢ao dos fatos que levaram ao

indio Joao Maria a cometer o crime em questao.

O indio Jodo Maria, em companhia de sua mulher [...] viajava de uma das vendas do bairro do
Arroio Grande, com destino ao aldeamento Apucarana; isto mais ou menos ao lusco-fusco, do
domingo para a segunda feira, quando percebeu que estava sendo perseguido por 3 individuos
que se dizem civilizados. [...] a fim de se livrar do seus algozes, entrou em uma pequena estrada
que cruza um pinhal bastante fechado ¢ escondeu-se no mato juntamente com sua mulher;
porém os 3 individuos que naturalmente estavam mal intencionados, continuando sua cagada
localisaram o casal de indios. Dando-se o encontro, dois dos civilizados procuraram segurar
o indio, enquanto o terceiro, lutava com a mulher india, tentando dessa mancira subjuga-
-la. Evidentemente o indio vendo a mulher em condi¢des tio precéria, procurou defende-la
sacrificando sua propria vida, afim de salvar sua moral e dignidade (SPI, 25/07/1957, Filme
49, Fotogramas 75-76).

Alan Cardec encerrou o Oficio comunicando que as autoridades policiais prenderam
um dos envolvidos, que confessou toda a histéria e levou a policia ao local do ocorrido,
onde foi encontrado o corpo de um civilizado, supostamente assassinado pelo indio Joao
Maria. Embora nio se tenha o destecho de todo o processo, este ¢ mais um exemplo da
instabilidade social, configurada pelos sujeitos histéricos presentes no PI Apucarana,
caracterizada por aliangas, trai¢oes, conflitos, crimes e agoes meticulosamente planejadas.

O Oficio n° 35, de 13 de agosto de 1966, revela mais uma situagao de conflito
entre indios e ndo-indios no PI Apucarana. Segundo o encarregado, tratavam-se de “[...]
bandidos, tarados ¢ maus elementos que vivem perturbando a populacao indigena” (SPI,
13/08/1966, Filme 69, Fotograma 153), citando os nomes Francisco Pereira (vulgo Chi-
ci0) e seu irmio Ildo Pereira. Na mesma data, Joio Garcia de Lima elaborou o Relaté-

rio Mensal do Posto, caracterizando os nomes acima como “[...] individuos petulantes,
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tarados e maus elementos, contra a populacio indigena” (SPI, 13/08/1966, Filme 69,
Fotograma 154).

O encarregado comunicou que houve uma tentativa de homicidio cometida por
Francisco ¢ Ildo Pereira, ferindo gravemente o indio Antero Crespo. Disse ainda ter levado
o fato as autoridades policiais de Tamarana, que se deslocaram para o interior da 4rea

indigena, onde estavam os bandidos, mas nao foram presos, pois fugiram na mata.

Senhor chefe, em virtude de toda essa cena, a populagio indigena revoltaram-se pela nao
prisao [...] veio comunicar-me que iriam matar os referidos bandidos [...] que eles tinham
fugidos para a o paiol do indios mesti¢o Osvaldo Pereira Gomes. Os indios indignados ji
que estavam, alids, com muita razio, queriam matar os bandidos e o mestigo Osvaldo (SPI,

13/08,1966, Filme 69, Fotograma 154).

Seguindo o relato, Joao Garcia de Lima informou que os indios conseguiram prender
0s supostos criminosos em um paiol, préximo a drea do Posto, entregando-os 4 policia
de Tamarana que os conduziram para a Delegacia de Londrina. No entanto, devem ter
sido liberados de forma breve, porque dias depois o encarregado comunicou “[....] que os
bandidos encontravam-se dentro desta drea indigena e reuniram-se com os parentes que
s3o intrusos desta drea e fazem promessas de matar os indios ¢ o encarregado do Posto”
(SPI, 13/08/1966, Filme 69, Fotograma 154).

Assim, a situagao permanecia tensa. Alguns indios se aproximavam do encarregado
do Posto e auxiliavam nas estratégias de retirada dos intrusos, outros enfrentavam o agente
do 4rgao indigenista, que, muitas vezes, acabava pedindo a transferéncia desses indigenas
indisciplinados, conforme mostra o Oficio n° 29, de 30 de junho de 1966, com o assunto

Recolhimento de indio.

Para o bom andamento da administragao desta unidade, venho por meio deste solicitar a
V.Sa., o recolhimento 4 uma colé6nia disciplinar, do indio Osvaldo Pereira Gomes, por ser
considerado prejudicial a comunidade indigena e consequentemente a administragio deste

Posto Indigena (SPI, 30/06/1966, Filme 69, Fotograma 152).

Essa forma de punigio aos indios nao submissos ao encarregado do PI Apucarana
passou a ser mais continua a partir do Golpe Civil Militar de 1964. Destarte, o Oficio

n° 41, de 27 de setembro de 1966, solicitava o recolhimento de 6 indios de uma s6 vez.

Para 0 bom andamento desta administragio, venho por meio deste, solicitar a V.Sa. o recolhi-
mento a uma colénia disciplinar, dos seguintes indios: Jlio de Almeida, Otévio de Almeida,
Adriano Marcolino, Armando Bonif4cio, Benedito Marcolino e Clarindo Pereira, por serem
considerados prejudiciais a comunidade indigena e consequentemente a administragio deste
Posto Indigena (SPI, 27/09/1966, Filme 69, Fotograma 161).

Também ocorreram as situagdes de conflitos entre os indigenas. O Oficio n° 30, de
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30 de novembro de 1952, enviado pelo encarregado do Posto a IR7, exemplifica um caso.

Levo ao conhecimento de V.S., que no dia 18 do corrente as 6 horas da manha no local
denominado Pari, Rio Apucarana, o indio Antonio Candido matou seu companheiro José
Carvalho. O indio José¢ Carvalho fora aquele local intimar Antonio Candido a comparecer
na Administragio do Posto, para prestar esclarecimentos a respeito dentincias feitas contra
Antonio Candido, por ter ameagado, deitar fogo na serraria do Snr. Moacyr Vianna. O indio
Antonio Candido acha-se foragido, no entretanto estou no encal¢o do mesmo, ¢ tio cedo
seja preso, solicito de V.S. a prisao do mesmo no presidio de Icatu, pelo menos 3 anos, visto
se tratar de um criminoso, e sobretudo, nocivo a ordem do SPI (SPI, 30/11/1952, Filme 48,
Fotograma 1617).

Como se percebe, membros da comunidade indigena tratavam aliangas com os agen-
tes do 6rgao indigenista, auxiliando nas atividades do encarregado, inclusive notificando
o comparecimento de outros indios na sede do Posto. Vale enfatizar que o Rio Apucarana,
local do episédio, era distante da sede do PIL. Por outro lado, existiam também os indi-
genas que ndo se aproximavam da estrutura do Posto, do seu representante, provocando
situagdes de conflitos e relagdes acirradas, com o agente indigenista, com os madeireiros,
com demais colonos e mesmo com outros indigenas.

Em 30 de novembro de 1955, por meio do Oficio n°7, Alan Cardec voltar a notificar
aIR7, sobre dois acontecimentos envolvendo os indios Joao Arlindo e Gregorio Timéteo,

ambos da etnia Kaingang, moradores do PI Apucarana.

O primeiro, embriagando-se juntamente com seus companheiros no local denominado Igre-
jinha, quando de volta para o Toldo, ja dentro da nossa 4rea, ficando atrasado, mata inexplica-
velmente seu camarada indio Antonio Pedro (Onean), com 42 anos de idade. O indio falecido
deixou uma vitva com dois filhos menores (SPI, 30/11/1955, Filme 48, Fotograma 1970).

%anto ao indio Gregorio Timdteo:

Embriagando-se no Districto de Tamarana, faz uso de um revolver calibre 38, ¢ da um tiro
no meio do povo: quando tentava dar o segundo, um rapaz que estava a seu lado procurando
segurar o revolver, foi atingido na mao. Em seguida, o delegado que se encontrava ali nas ime-
diagdes, desarmou e prendendo, procurou comunicar imediatamente a esta Administragio.
Ciente dos factos, dirigi-me ao local, tomei contacto com o indio Gregorio, ¢ procurando
recambia-lo para a Sede deste P, este se portou de modos um tanto agressivo, forcando-me
dessa maneira a deixa-lo ficar no mesmo lugar [...] resta-me apenas solicitar de V.S seja o
indio Gregorio conservado fora deste PI, o maior tempo possivel (SPI, 30/11/1955, Filme
48, Fotograma 1970).

Nao se pode afirmar que este indio, Gregorio Timdteo, era o mesmo Gregério
que em meados da década de 1940 era elogiado pelo antigo encarregado do PI Apuca-
rana, recebendo, inclusive, uma cangalha como prémio por seus trabalhos e atitudes. De

toda forma, demonstra a relagao dubia dos indigenas com os representantes do 6rgao
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indigenista, intercruzando relagoes ora amistosas, ora conflituosas. Se por um lado em
alguns momentos os Kaingang recebiam objetos e elogios, sendo chamados de traba-
lhadores e civilizados, por outro lado nao eram bem quistos na drea do Posto, por suas
agoes belicosas, sendo conduzidos para outros PIs, sob a jurisdi¢ao da IR7, ou sofrendo
outras punigoes.

Os depoimentos também confirmam muitos fatos apresentados pela documenta-
¢ao do SPI, em torno das relagdes entre a comunidade indigena e os agentes do 6rgao
indigenista, marcadas por aliangas e por conflitos, conforme cada momento histérico.
Essas relagoes precisam ser analisadas para a compreensao das negociagoes entre o SPI e
os Kaingang, no que tange a reestruturagio da drea destinada aos indigenas.

Exemplificando, o Sr. Raul Pereira tem lembrangas das atividades corriqueiras da
vida indigena nos antigos Toldos. Ele lembrou da morte do encarregado Francisco Gracia,
que havia sido assassinado, “[...] os brancos mataram ele, o chefe” (RAUL PEREIRA,
28/03/2017). Em relagio a Alan Cardec, os depoimentos revelam uma certa revolta para

com suas agoes:

Agora eu morava aqui, em 63, que o Alan tomava conta, eu morava aqui, sé que dai meu
pai nio gostava do Alan, ninguém daqui gostava daquele 4, ixi, sofreu muito os nossos pais,
pagava s6 depois mixaria pra trabalhar pra ele. Nao gostava, dai nés, dai todo mundo ia, ai
esparramou né, os indios ja foi no outro canto, sé que o posto nao acabou aqui, sempre teve,
ajudando o Alan, esse tal de filho do Gregério que chamava Bernardo, ajudava o chefe, era mais

préximo e mais amigo do Alan, trabalhava mais pro Alan (JOAO CARDOSO, 28/03/2017).

Dessa forma, a politica indigenista buscou agrupar os indigenas nos 6.300 hectares
estipulados pelo Acordo de 1949. Retirar os indios dos seus Toldos antigos nao era tarefa
facil para o SPI e seus agentes, como j& demonstrado. Alguns indios se aproximavam do
encarregado e da estrutura do érgio indigenista para obter alguns beneficios e vanta-
gens, como o cli do Cacique Gregério, mas outros acabavam se esparramando, como
diz o depoimento, voltando para seus antigos locais ou buscando novos lugares na 4rea
delimitada para si ou até mesmo se deslocando para outras dreas indigenas. O valor baixo
pago pelo encarregado aos trabalhos dos indigenas refor¢ava a insatisfagao e a busca por
outros locais para melhores condig¢oes de vida.

Essa situagao acabou gerando muitos conflitos entre indios e os agentes do érgao
indigenista e entre os proprios indigenas, como no caso ja evidenciado pela documentagio

do SPI, envolvendo os indios Anténio Candido e José Tavares.’

Eu lembro que no tempo do Alan ja foi matado um indio também, por causa do, do Alan.
Minha mie contava, ¢, nio sei o nome dele, era um rapaz novo, que o Alan falou que nio,
um tal de Anténio Candido, ¢ morava pra l4 do Barreiro, em Apucarana, dai no sei que

5 Na documentagio do SPI, aparece como José Carvalho e nao Tavares como informado nos depoimentos.
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jeito o Anténio Candido queria assim, conversar tudo, fazer tudo certinho ¢ o Alan estava
contra, ai no sei que lado que se encontraram af brigaram. E dois indios brigaram ¢ até o
Eléi contava tudo certinho também, o Eléi também ¢ da mesma idade também, ele mora
ali, ele fala muito mais melhor que ele, falo, eu lembro que a mae contava pra mim que de
tarde, ah Z¢ Tavares que se foi matado, que o Alan falou nio, seis vio, vao agora hoje vao
matar Candido, ali naquele lugar que ele mora, ai deu tudo, espingarda, carabina, ai deram
pra turma do Gregoério, o filho do Gregério que chamava Bernardo né, ai pegaram af que
levaram 14, posaram 14 perto, na descida do Apucaraninha, pra 14 do barranco, ai dormiu, at
posaram 14, quando dai no outro dia esse Z¢ Tavares ai falou hoje ¢ dia de morrer, hoje. Af
desceu l4 entao conversar com ele, desceu né, dai quando desceu 14, mas o Antonio Candido
j4 ¢ assim sabido, desconfiava tudo n¢, eles tava tudo com a espingarda carregadinha, chegou
14 af 0 Z¢ Tavares jé entrou, conversando, dai de repente a turma descendo, af a mulher j& viu
na pressa ja, af disse os homens j4 estio aqui, ai o Anténio Candido, homem grande, pegou
a espingarda dele, ai 0 Z¢ Tavares nio, nio faz isso nao, nio vamos brigar com vocé nio, que
nada, vocé que t4 vindo pra matar eu, entio, vocé que vai morrer, af carcou fogo, matou na

hora (JOAO CARDOSO, 28/03/2017).

No exemplo citado, o grupo aliado a Alan Cardec foi para eliminar Antonio Can-
dido, pois este desobedecia as ordens do encarregado, nio se sujeitando a mudar para
préximo da nova sede do PI Apucarana, e ainda liderava um grupo de indigenas para fazer
resisténcia as a¢oes de Cardec. Nesse caso, quem acabou sendo assassinado foi Z¢ Tavares,
aliado de Alan Cardec, pois Antonio Candido estava ciente do que podia acontecer e foi
mais rdpido na a¢io. Para os entrevistados a responsabilidade foi toda do Alan Cardec,
“[...] por causa do Alan aconteceu isso ai, os indios se matou, o indio matou, mas por
culpa do Alan” (JOAO CARDOSO, 28/03/2017).

O Sr. Tapixi também lembra dos encarregados do PI Apucarana, como o Joiao Mar-
tins, e também dos inspetores da IR7, como o Deocleciano de Souza Nené e Dival José

de Souza. Quando interrogado sobre o Alan Cardec, assim se expressou:

Lembro dele, um chefe ruim, ruim, ruim, ruim (risos). Se eu soubesse onde era a sepultura
dele, ia queimar a sepultura dele. Ele ficou um tempao aqui, um tempao, um tempo, tempo,
muito tempo. Ele que, que acabou com, com a campina, com Moreira, foi ele que transferiu
os indios pra ca, ele ¢ o sogro dele, Benvenutti, o sogro dele. Eles foram vendendo 14 ¢ ajei-
tando, colocando o povo ¢ trazendo os indios pra cd, os indios mais sabidos eles eliminavam.
Nao podia pintar um indio sabido [...] eu estou vivo, eu sou do tempo do SPI, de Bario de
Antonina, 4 eles fizeram coisas do arco da veia sabe, eu sou vivo 14, porque eu dei uma de
tonto (TAPIXI, 28/03/2017).

Novamente, a indignagio em relagao ao encarregado Alan Cardec, por ter sido o
responsavel pela determinagao da nova sede do PI Apucarana. O Sr. Tapixi deixou evi-
dente conhecer a histéria da TT Apucaraninha e 0 momento em que os territdrios foram
reduzidos, perdendo os Toldos antigos, como o Campininha e dos Moreiras, citados em
sua fala. Da mesma forma, ¢ visivel a atuagao indigena, tanto ir para um enfrentamento
junto ao érgao indigenista, pelo fato de nio desejar sair dos antigos territérios e desobe-

decer uma ordem do encarregado, o que provocou conflitos e mortes, quanto se submeter
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intencionalmente aos mandos do chefe, se fazendo de tonto, como afirmou o Sr. Tapixi.

Este ainda citou mais um exemplo de conflito dos indios com o érgao indigenista:

Eu fazia de conta que nio via, mas cu via cada coisa errada, assim quando cu era pequeno,
eu nao tenho estudo, eu nunca estudei na minha vida, mas eu via cada coisa errada, que eu
pensava, mas esse negdcio nio té certo, mas af tinha um companheiro meu que era um indio
mestigo guarani, a mae era guarani e o pai era carioca, entao ele chamava-se Eurides, ele ¢
pai do Elvis aqui, af o carinha deu uma de esperto, eles mandaram matar ele, mataram o cara

(TAPIXI, 28/03/2017).

Os conflitos, portanto, eram constantes. Como j4 dito, apesar do SPI existir para
proteger os indios, acabava favorecendo os interesses das frentes colonizadoras, buscando
liberar terras para a colonizagio, vendendo madeiras, arrendando terras, querendo agrupar
os indios em 4reas mais remotas e cada vez menores. Essa era a politica indigenista do SPI,
em praticamente todo o Brasil, como demonstrou Oliveira e Freire (2006). Entretanto,
essa atitude indigenista sofreria reagdes da politica indigena (CUNHA, 1992), pois os
indigenas nao aceitavam de forma pacifica sair dos seus territdrios de outrora ocupados e
perdé-los. Essa agio dos indios gerava uma reagao dos agentes do SPI, conforme descreveu

o Sr. El6i Zacarias:

Trabalhava de Capitao dos indios, fazia, quando os indios fazia erro castigava, certo, mandava
castigar ¢ aquele tempo e aquele tempo a usina ja tava novo aquele tempo, quando eu era 16
anos parece que a usina j4 t4 com oitenta e poucos anos agora, eu to com oitenta e 0ito anos
ey, indio que tem mais idade aqui ¢ eu, eu que sei tudo, o que que tem acontecido aqui no
tempo [...] no tempo do usina eu é que sei tudo (ELOI ZACARIAS, 29/03/2017).

Exercendo o papel de lideranga da comunidade indigena, o Sr. El6i Zacarias teve
contato direto com os agentes do érgio indigenista. Ele afirmou que Alan Cardec o

nomeou enquanto capitio dos indios:

E, ele que me nomeou eu pra trabalhar de cacique, trabalhei cinco anos com ele, despois ele
saiu, saiu mas, cle saiu, entrou mais chefe [...] Despois que o Alan saiu entro o, 0 Jodo Serrano,
ele veio 14 do Pinhalzinho, 14 do Posto dos indios também, 14 do outro que era dos indios
também, no Pinhalzinho né, ele veio de l4, despois que o Alan saiu, ele morou af também dois
anos. E, depois ele saiu também, dai ele, daf entrou o Jonas [...]. E, ele fez eu de Cacique pros
indios, ele saiu também, trabalhei com ele dois anos também, depois que ele saiu dai entrou
Jodozinho Garcia, ele veio de 14 do Marreca, Igarapd, ele veio de 14, veio trabalhar com os indios
aqui também, naquele tempo eu era ainda capitio dos indios I4. E, antes da Funai, af depois
que o Jodozinho saiu, dai, entrou Capitio, Capitio do Exército diz que foi, aquele tempo foi
tirado o SPI, diz que né, dai entraram esse do Exéreito né, dai esse Capitao do Exército morou
comigo também quatro ano (ELOI ZACARIAS, 29/03/2017).

O Sr. Eléi informou que ficou nessa fungio em torno de 16 anos, lembrando os

nomes dos encarregados do Posto, inclusive, demonstrando conhecimento do processo
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de extingao do SPI e também do momento em que o governo militar assumiu o pais e
colocou os seus agentes também no 6rgao indigenista.

As clivagens internas na prépria comunidade indigena, os interesses entre o érgao
indigenista e os Kaingang, as estratégias politicas de ambos, suas agoes e articulagoes confi-
guram a ideia de Situagao Colonial, complementada pelo conceito de Situagao Historica,
refutando as abordagens dualistas entre indios e brancos e revelando as complexas relagoes
entre os diversos sujeitos presentes em um determinado contexto histérico, colocando
os indigenas como portadores de politicas proprias e de uma cultura que se transforma

conforme suas historicidades.

CONSIDERACOES FINAIS

A documentagio analisada e as narrativas obtidas das memorias indigenas eviden-
ciam as incertezas, as ambiguidades, os interesses convergentes e divergentes e as com-
plexidades nas relagoes entre os representantes do SPI e os membros da comunidade
indigena do Apucarana, muito distantes das visdes polarizadas que simplesmente opoem
indigenas versus nao indios.

Os Kaingang do Apucarana nao constitufam uma sociedade homogénea, sem diver-
géncias de interesses, como foram narrados os acontecimentos histéricos do PI Apucarana,
envolvendo diversos sujeitos histéricos, travando multiplas relagoes sociais. Essas com-
plexas relagdes possibilitam melhores condi¢oes para a compreensio da historicidade dos
Kaingang do Apucarana e contribuem para o entendimento da realidade da comunidade
indigena da TI Apucaraninha.

Conquanto, nao se trata de uma histéria de via de mao tnica, na qual o SPI teria
imposto sua politica indigenista sobre os Kaingang. Nem tampouco uma narrativa que
apresenta os indigenas simplesmente como vitimas, como argumenta Monteiro (1999).
Muito menos de “delimitar unicamente uma histéria dos indigenas, mas sim, em refletir
sobre conjuntos de relagoes estabelecidas entre os indigenas e os demais atores e forcas
sociais que com eles interagiam” (OLIVEIRA, 2016, 7).

Indubitavelmente, ocorreram mudangas na forma de vida indigena, mas nao se deve
colocar a subordinagio das diferentes etnias, enquanto uma resultante absoluta do contato
dos indios com os instrumentos do colonizador. Nao ocorreu a homogeneizagao esperada
pela politica indigenista, sendo que os grupos indigenas reelaboraram sua concepgio
de sociedade e de mundo, mas mantiveram um modo préprio de ocupagio do espago e
construgio do tempo, por meio da sua légica, relacionada a um novo contexto histérico.
Destaca-se a luta indigena pela terra, como forma de concretizagao da sua vida material,

para a sobrevivéncia das suas comunidades.
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OSKUJA: RESSIGNIFICA(;()ES ENTRE A COSMOLOGIA KAINGANG
E AS PRATICAS RELIGIOSAS VINCULADAS A SAO JOAO MARIA

Nathan Marcos Buba

CONSIDERACOES INICIAIS

O presente estudo tem como objetivo analisar a relagio das praticas cosmoldgicas
Kaingang com a religiosidade no Monge Joao Maria entre a populacio que habita a Terra
Indigena Xapecd/SC. Essas préticas ao longo do século XX passaram por um processo
de amalgama, sendo elas indissocidveis para uma parcela dos Kaingang. O estudo procura
verificar esse fendmeno por meio do principal lider espiritual Kaingang (especialista de
cura), o Kujd, tecendo sobre como este utiliza os elementos da cosmologia de seu povo e a0
mesmo tempo recorre as praticas em nome de Jodo Maria em seus procedimentos de cura,
batismo e protecio. As fontes utilizadas para a pesquisa sao os relatos orais dos Kaingang,
instrumentos de pesquisa (feitos na Terra Indigena Xapec6/SC), escritos etnograficos e
de viajantes, fotografias, como também a bibliografia referente aos Kaingang e a Guerra
do Contestado e seus desdobramentos. Outro tema que o estudo busca demonstrar ¢ a
importincia da temdtica indigena e da Guerra do Contestado para a construgio da nossa
sociedade, como também, propor ¢ incentivar a possibilidade delas serem abordadas de

maneira préxima ¢ nao separadas como geralmente acontece.

O CATOLICISMO POPULARNO PLANALTO MERIDIONAL BRASILEIRO:
OS MONGES JOAO MARIA

Quando se aborda a Guerra do Contestado uma figura quase sempre esta presente: o
monge Joio Maria. Essa figura teve um grande destaque durante o conflito, entretanto, sua
atuagio antecedeu este acontecimento e seus seguidores e devotos perduram até a atuali-
dade. Mas como esse monge conseguiu esse destaque e seu nome ainda mexe com muitos
habitantes do Planalto Meridional brasileiro? Tentarei responder essas questoes a seguir.

Para entender a relevincia que a figura do monge/Sao Joio Maria' exerce e exerceu,
precisamos compreender uma das questdes mais complexas quando este assunto ¢ abor-
dado. Nio existiu apenas um Jodo Maria, mas vérios. Por exemplo, Jos¢ Fraga Fachel nos
traz a informagao da existéncia de mais de 50 individuos que foram reconhecidos ou se
denominavam como Monge Joao Maria (FACHEL, 1995). Entretanto, para o habitante
do Planalto Meridional brasileiro, os inimeros monges nao afetam a religiosidade em
torno de Sao Joao Maria. De acordo com Mauricio Vinhas de Queiroz (1981, p.164):

figura deste monge curandeiro e profeta pode ter as mais diferentes origens e épocas distintas,

1 Utilizo Sao Joao Maria porque ¢ a denominagao mais utilizada entre as populagdes do Planalto Meridional
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mas, para o habitante do planalto catarinense, s6 existiu um monge Jodo Maria. Normalmente
chamado de sio Joao Maria, esta figura comegou a circular pelo planalto no final da década
de 1840 até o inicio do século XX.

Portanto, quando me refiro a Jodo Maria, estou abordando uma série de indivi-
duos, mas, para seus devotos, Sao Joao Maria ¢ apenas um. Alexandre Karsburg salienta
que “sob 0 nome Jodo Maria vérios individuos se apresentaram, nio obstante a crenga
popular acredita ter havido somente um” (KARSBURG, 2012, p.85). Pretendo destacar
dois individuos que sao mais descritos pela literatura dos monges do Contestado: Joio
Maria de Agostini e Joao Maria de Jesus. Analisando a partir disso, as praticas destes ¢ sua
relagio com a populagio do Planalto Meridional, serd mais ficil compreender as bases
da religiosidade em torno dos devotos do monge, ou como denomina T4nia Welter, dos
joaninos (WELTER, 2007, p. 07).

Segundo Mauricio Vinhas de Queiroz, no Sul do Brasil, o século XIX e XX continha
um grande contingente de benzedores, curandeiros, mandraqueiras, puxadores de reza,

adivinhos, penitentes, capelaes e leigos. Sendo assim, no planalto meridional

Abundavam os especialistas para o controle do sobrenatural, mégico ou religioso, de diversas
atividades humanas ou de fenémenos da natureza. Dentro do sistema de crengas que predomi-
nava em Serra-Acima, estabelecia-se uma divisao de trabalho e, por outro lado, uma hierarquia
entre esses vérios especialistas. Uns se dedicavam mais a atividades religiosas, outros a praticas
madgico-medicinais; uns eram peritos na cura do gado; outros em determinadas doengas dos

homens, ou em proporcionar a sorte e o azar (QQEIROZ, 1981, p. 53).

A preferéncia por essas figuras destacadas por Mauricio Vinhas de Queir6z acon-
tece devido ao pouco contato com os padres da regiao ou com um contato que tinha
pouca interagdo entre as celebragoes dos sacerdotes e o contexto social dos habitantes
do Planalto Meridional. Em outras palavras, quando esses contatos entre o habitante do
planalto e os sacerdotes aconteciam, os posicionamentos dos padres eram distantes das
realidades vividas por esta populagio. Por exemplo, mesmo quando havia festividades nas
comunidades, os sacerdotes raramente estavam presentes, sendo o evento regido por um
capelao (CABRAL, 1979, p. 96). Outro ponto que podemos destacar ¢ a presenga dos
médicos no planalto. A medicina nos séculos XIX e XX era composta de tratamentos
muito dolorosos, como por exemplo, a sangria. Para os sertanejos desse espago, a melhor
opgao para as enfermidades era por meio desses benzedores e curandeiros.

Além disso, essa populagio vivia sob a opressao dos coronéis, grandes fazendeiros
e do governo regional e central. Em 1808, por meio da Régia de D. Jodo VI, ¢ declarada
guerra justa contra os indigenas que faziam incursdes nas cercanias de Lages (SANTOS,
1997, p. 27). Um contingente significativo dos demais habitantes vivia nas terras dos lati-

fundidrios como agregados ou pedes. Ambos trabalhavam para os coronéis e fazendeiros,
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entretanto tinham poucas chances de ascensao social, quando conseguiam algumas cabegas
de gado ou algum dinheiro se deslocavam para regides de menor interesse dos grandes
proprietdrios de terra (AURAS, 2001, p. 28).

Os poderes locais representados pelos coronéis tinham como base a politica a “grande
propriedade fundiaria, geralmente habitada por pedes e agregados, homens de sua con-
flanca que junto a fazendeiros, posseiros e lavradores vizinhos, colocavam sua lealdade
a servigo do chefe politico local” (MACHADO, 2004. p.91). Esses coronéis tinham o
controle das elei¢oes por meio de ajuda mutua e lagos de colaboragio junto aos governos
estaduais. Por exemplo, logo ap6s a Proclamagao da Republica, “onde a propriedade das
terras publicas passou do governo central para os Estados, e estes, cujos, governos eram
controlados pelos coronéis, distribufam barato pelos chefes politicos e seus amigos as
extensoes de terras disponiveis” (%IEIROZ, 1981, p. 65).

Essa politica fez com que as camadas mais pobres do planalto catarinense fossem
expulsas das terras que habitavam, afetando com isso a principal atividade de remunera-
¢ao dessas pessoas: a coleta da erva mate. A populagdo mais pobre raramente conseguia
legitimar suas terras, ela encontrava “distante dos dispositivos de Estado, ou na maior
parte das vezes nem sentiam necessidade de assim proceder” (MACHADO, 2004, p.
141). Mesmo se tentassem regularizar suas terras, teriam que brigar na justi¢a contra
os coronéis e grandes fazendeiros que eram protegidos pelas esferas politicas e tinham
privilégios em meio as decisoes juridicas.

Além da perda de terra para os grandes fazendeiros, os sertanejos e indigenas tiveram
outro grande empecilho: as companhias estrangeiras ¢ o seu capital privado. Um dos
principais investidores estrangeiros que atuaram no Planalto Meridional brasileiro foi
Percival Farquhar?, que ficou responsével pela conclusio da Estrada de Ferro Sio Paulo
— Rio Grande, onde ganhou 15 km de cada margem da ferrovia (MACHADO, 2004, p.
143). Ao ganhar esse territdrio, o empresario estadunidense fundou em 1909 a Southern
Brazil Lumber Company, que em 1913 passou a se chamar Southern Brazil Lumber and
Colonization Company. Esse empreendimento foi a maior serraria da América do Sul, que
ficava localizada no atual municipio de Trés Barras (SC) e tinha como objetivo explorar
o potencial madeireiro da regido e revender as terras para a colonizagio (AURAS, 2001,
p- 41-42). Isso, junto ao incentivo do Estado, fez com que cada vez mais as populagoes
indigenas e sertanejas fossem perdendo seus territérios.

E em meio a esse contexto historico de exploragio contra as camadas mais pobres da

opulacio que os monges Joio Maria passam a atuar. Para Mércia Janete Espig, “monge”
populagao q 3 p P18 e

2 Percival Farquhar nasceu nos Estados Unidos. Passou a investir no Brasil em 1904, sendo responsavel por diversas
construgdes como a Rio de Janeiro Light & Power Company, E.F. Madeira- Mamoré e Sio Paulo Rio Grande, primeiro
frigorifico do Brasil e a maior serraria da América do Sul a Southern Brazil Lumber Company.
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no planalto meridional “designava um peregrino, um anacoreta que cruzava a regiao de
tempos em tempos, pregando a palavra de Deus em palavras simples, aconselhando e
receitando habitos de vida e uso de ervas” (ESPIG, 2008, p. 100). Esses monges tiveram
relagdes mais préximas com os habitantes do planalto ao realizar uma religiosidade mais
vacinal ao contexto social vivido por esses individuos. Por exemplo, um método contra
enfermidades menos doloroso e aconselhando e confortando os sertanejos sobre a opressao
sofrida pelos coronéis, pelo capital privado e pelo Estado.

Oswaldo Cabral menciona que passaram pelo Planalto Meridional dois homens
que se identificaram como Joao Maria, sendo eles: Joao Maria de Agostini e Joao Maria
de Jesus (1979, p. 108). Como foi salientado, existiram mais de dois individuos que se
identificaram ou foram identificados como Joao Maria, entretanto os mais mencionados e
que se tem mais informagdes sao os citados por Oswaldo Cabral. Joao Maria de Agostini (o
primeiro) nasceu em 1801, na regido de Piemonte na Itlia. Nio se sabe ao certo o motivo
para vir ao Brasil em 19 de agosto de 1844 no estado do Rio de Janciro. Logo apds ficou um
tempo em Sorocaba e ficou conhecido como um “homem piedoso, de costumes simples
¢ austero de vida rigorosa e severa” (CABRAL, 1979, p. 111). Entretanto, por volta de
1847 chegou de forma desconhecida até o Rio Grande do Sul, nos atuais municipios de
Candeldria e Santa Maria (FACHEL, 1995, p. 27).

Em terras gatchas, Joao Maria de Agostini abengoou vertentes de 4gua, construiu
cruzes, receitou remédios e logo sua fama de curandeiro se espalhou pela regido. T4nia
Welter salienta que essas vertentes de 4gua que o monge teria abengoado sio denominadas
pelos joaninos como “dgua santa’, tendo essas dguas capacidades de cura, como também se
define como uma forma de “relagao simpatica com Joao Maria (WELTER, 2007, p. 73).

Essa fama gerou aglomeragoes de pessoas em volta de Agostini, que por sua vez
passou a incomodar o governo do Rio Grande do Sul, por consequéncia disso Joao Maria
foi detido ¢ posteriormente mandado para Santa Catarina ¢ Parand. Em Santa Catarina
e no Parand passou pelos atuais municipios de Lapa, Rio Negro e Mafra. Assim como
aconteceu no Rio Grande do Sul, Agostini abengoou as vertentes de d4gua, construiu cruzes
e aconselhou a populagio (CABRAL, 1979, p. 136). Depois de Mafra, durante muito
tempo a historiografia sobre os monges nao sabia ao certo o paradeiro do eremita italiano.
Entretanto, Alexandre Karsburg recentemente constatou que Joao Maria de Agostini foi
até a América Central e América do Norte, morrendo no meio oeste dos Estados Unidos
na segunda metade do século XIX (2012, p. 28).

Sobre a atuagio de Joao Maria de Agostini no planalto meridional, Oswaldo Cabral

enfatiza que este

nunca se rebelou, mesmo contra aqueles que o procuravam, ou usaram com violéncia contra sua
pessoa. Submisso ¢ humilde conformou-se com a injustica, sacudindo o pé das suas sandélias.
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Buscou a soliddo e ndo o atrairam as glorias do mundo. Quando a multidio o cercava, sumia-se
sem dizer para onde ia, para que nio o acompanhasse (CABRAL, 1979, p. 129.)

O outro monge que ¢ mais enfatizado na bibliografia do Contestado é o Joio Maria
de Jesus. Por volta de 1890 surge um novo monge que, segundo Paulo Pinheiro Machado,
seria um imigrante sirio de fala acastelhanada, chamado Anastas Marcaf, e afirmava estar
cumprindo uma peniténcia (MACHADO, 2004, p. 167). Joio Maria de Jesus tinha
alguns hébitos parecidos ao de Agostini, como a criagio das “4guas santas’, construgio de
cruzeiros e uma vida de eremita. Entretanto, se diferenciava do primeiro pela sua idade,
pois Agostini deveria ter em 1890 por volta de 93 anos e os relatos sobre esse monge o
mencionam nesse periodo com uma idade mediana. Outros pontos divergentes entre os
dois monges ¢ que o segundo fazia profecias, carregava uma bandeira com uma pomba
vermelha no centro, era simpatico 4 Monarquia ¢ aos federalistas e contra a Republica.
Entretanto, nao hd relatos que Agostini tenha sido encontrado “bandeirando, fazendo
profecias ¢ nem manifestando preferéncia politica” (CABRAL, 1979, p. 149). Outro
ponto que diferem os dois monges ¢ a relagao destes com a Igreja Catdlica. Joao Maria
de Jesus teve uma relagao mais conflituosa com a institui¢ao e com os padres, pois men-
cionava que sua reza valia tanto quanto uma missa. De Jesus fazia também batizados,
difundia um discurso apocaliptico ¢ acusou a Igreja Catdlica de mandar matar os indigenas
(MACHADO, 2004, p. 168).

O “segundo” monge também passou pelo Planalto Meridional e herdou a fama de
Agostini devido aos conselhos, cruzeiros, criagio das “dguas santas’, utilizagio de fitote-
rapicos e expandiu a fama de Joao Maria ao professar calamidades, realizar batizados e
contestar a forma politica em vigor. Nao se sabe como Anastas Marcaf se identificou como
Joao Maria ou foi identificado. Eloy Tonon enfatiza que Joao Maria de Jesus anunciou ser
seguidor de Agostini (TONON, 2010. p. 113). J4 Oswaldo Cabral sobre a identidade

do segundo monge menciona

para melhor aceitagio, entre as turbas, identificando a sua personalidade com a do piemontés,
nao cuidando de fazer o seu nome, mas de exaltar o que adotava, fez reviver a sua meméria,
ampliou a 4rea em que a mesma se tornaria conhecida e tornou uma sé pessoa as que eram

verdadeiramente duas (CABRAL, 1979, p. 163).

Joao Maria de Jesus desapareceu de forma misteriosa por volta de 1900, alguns
acreditam que ele teria falecido em Ponta Grossa (PR). Entretanto, para os joaninos,
Jodo Maria como uma tnica pessoa, dirigiu-se a0 Morro do Taié (SC), onde 14 perma-
nece encantado (FACHEL, 1995, p. 53). Quando os habitantes do Planalto Meridional
santificam Joao Maria, recordando as suas lendas, os seus milagres, os versos rimados,

os batizados, as profecias, eles estao se referindo geralmente mais a atuagio de Anastas
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Marcaf do que de Agostini. A principal imagem vinculada 4 figura de Joao Maria também
pertence ao segundo monge. Oswaldo Cabral enfatiza que isso aconteceu devido aos
contatos muito ripidos e fugazes de Agostini com as populagoes do planalto, deixando
como heranga o seu nome carregado de valores (CABRAL, 1979, p. 163).

Figura 1: Uma das imagens mais conhecidas do Monge Joao Maria
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Fonte: UNIVERSIDADE ESTADUAL DE LONDRINA, 2013.
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Apds 175 anos da chegada do primeiro Monge Joao Maria ao Brasil e 119 do desa-
parecimento do segundo, a figura de Sio Joao Maria permanece viva entre a populagio
do Planalto Meridional. Muitas pessoas mencionam as profecias e os conselhos de Joao
Maria, exaltando a forma humilde a acolhedora do monge. E possivel encontrar atualmente
diversas préticas religiosas que sao feitas em prol de Sao Joao Maria como, por exemplo,
nas “dguas santas’, nos cruzeiros e até mesmo em algumas Igrejas Catdlicas. Também sao
utilizados alguns objetos atribuidos a0 monge, como o bordao (fita com a medida da
altura de Joao Maria) carvio, fumo e até oragoes.

A imagem de Joao Maria est contida atualmente em muitas casas de devotos, nas
grutas e até mesmo nas Igrejas Catélicas, mesmo nao sendo considerado um santo oficial.
Virias cidades contém a imagem de Sao Joao Maria em suas pragas centrais, tais como
Papanduva (SC), Monte Castelo (SC) ¢ Mafra (SC). Destarte, a figura de Joao Maria
ainda hoje tem grande relevancia religiosa e at¢ mesmo de valores comportamentais para
o habitante do Planalto Meridional brasileiro, adquirindo seguidores enquanto vivo e
mesmo apds o centendrio do conflito do Contestado. Seus devotos atualmente abrangem
um publico heterogéneo nas zonas urbanas e rurais, entre ricos e pobres, ascendentes dos
povos africanos e europeus, nos quais também os indigenas como ocorre entre os Kaingang

da Terra Indigena Xapecé (SC), tema que tratarei a seguir.

OS KAINGANG DA TERRA INDIGENA XAPECO

No atual estado de Santa Catarina temos a presenca de trés povos indigenas com
territério: Guarani, Kaingang e Laklan/Xokleng. Clovis Antonio Brighenti, ao rela-
cionar os dados da Funasa (2010) e Cimi (2011), contabiliza 10.369 pessoas vivendo
em Terras indigenas, sendo 1.677 da etnia Guarani, 6.543 Kaingang ¢ 2.169 Laklano/
Xokleng (2012, p. 39).

Os Kaingang, povo no qual me refiro nesse estudo, formam um dos grupos indigenas
mais populosos do pais, habitando o solo nacional cerca de 45.620 pessoas®(INSTITUTO
SOCIOAMBIENTAL, 2018). O territério histdrico do Kaingang compreende os esta-
dos de Sao Paulo, Parand, Santa Catarina, Rio Grande do sul, principalmente na Floresta
Ombroéfila Mista, onde se destacam as matas de araucdrias. “Esse grupo pertence 4 familia

‘J¢&, do tronco linguistico ‘Macro-J&”.

3 Dados do Siasi/Sesai 2014.
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Figura 2: Territério Histérico dos povos indigenas meridionais
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Fonte. Mapa Etnohistérico de Curt Nimuendaju — 1944, adaptado ¢ cla-
borado por Carina Santos de Almeida. ACERVO: LABHIN.

O etnégrafo Telémaco Borba relatou o mito de surgimento do povo Kaingang, onde
os irmaos Kamé e Kanhru saem do cume de uma serra chamada Crinjijimbé e dao origem
a0 povo (1908, p. 20-21). Desta maneira, a sociedade Kaingang ¢ dividida em duas metades
exogimicas que levam o nome dos irmaos que deram origem ao povo: Kameé e Kanhru,
sendo estas metades responsaveis pela forma como os Kaingang organizam o seu ciclo de
vida, do nascimento, casamento, até sua morte e o ritual do Kiki (NOTZOLD, 2003).

A intensificagio do contato dos Kaingang com o nao indigena (fdg) aconteceu na
segunda metade do século XVIII devido a expansao da criagao de gado. Deste modo seu
territdrio histdrico passa a ser invadido, geralmente com aprovagao ou “vistas grossas”
do Estado. A atual regiao Oeste de Santa Catarina passa a ser estratégica pelo aspecto

econdmico, como também na consolidagao do territdrio conquistados da Espanha apds
1801 (FERRARI, 2010, p. 61).
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Depois da intensificagio dos contatos, os Kaingang foram cada vez mais sendo
encurralados devido as diversas medidas governamentais, pois o Estado visava ocupar
aquelas terras, entretanto, a presenga indigena nio os interessava. A primeira estratégia
contra os Kaingang foi a tentativa de catequizagao, mas nao teve o sucesso desejado pelo
Estado no que tange a conversao dos indigenas.

Outra estratégia utilizada foi o aldeamento, reunindo os grupos indigenas em um
espago ¢ “liberando” a drea para a exploracao. O governo utilizava e explorava as lutas
internas dos grupos Kaingang, sendo assim atraia alguns grupo para que estes auxiliassem
no aldeamento dos outros mais hostis, ou seja, “neste momento a técnica utilizada pelos
colonizadores era utilizar indios chamados ‘mansos’ para a pacificagao dos que resistiam”
(NOTZOLD, 2003, p.73). Por meio desse método, o governo passa a fazer acordos com
alguns lideres Kaingang, ndo s6 para o aldeamento, mas como mao de obra.

Em 1882, com o objetivo de fortificar o territério, e incentivar a agropecudria na
regiio, o governo imperial decide criar na atual cidade de Xanxeré/SC, a Colonia Mili-
tar do Chapecdé. Esse empreendimento necessitava de uma linha telegrafica e a mao de
obra Kaingang foi utilizada. Como pagamento, o entio lider do grupo responsavel pela
obra, Cacique Vanhkre, vendo a realidade do seu povo pede como pagamento uma faixa
territorial. Em 1902, a regido de Xanxeré ainda pertencia ao Parand, o entao governador
Francisco Xavier da Silva assina o Decreto n. 7, de 18 de junho, que reservava a terra entre
os rios Chapecé e Chapecozinho para os Kaingang (NOTZOLD, 2003, p-73).

E neste espago que se localiza hoje a Terra Indigena Xapec6/SC. Foram homo-
logados 15.623 ha em 1991 ¢ ¢ a tnica Terra Indigena homologada em Santa Catarina
(BRIGHENTT, 2012, p. 220). Entretanto grande parte da terra conquistada pela mao de
obra Kaingang e reservada pelo o estado sofreu processo de grilagem e espélio. Atualmente
na drea reservada em 1902 se encontra os centros urbanos de Bom Jesus/SC, Ipuagu/SC
e Entre Rios/SC.

A Terra Indigena Xapecd/SC é dividida em 16 aldeias: Aldeias Jact (Sede), Olaria,
Pinhalzinho, Cerro Doce, Serrano, Baixo Sambur4, Agua Branca, Fazenda Sio José,
Matio, Paiol de Barro, Limeira, Joio Veloso, Manduri, Guarani, Barro Preto e Campos
Oliveira. Habita essa Terra Indigena um total de 5.216 pessoas, sendo 5.105 Kaingang e
111 Guarani (BRIGHENTTI, 2012, p- 255).
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Figura 3: Localizagao da Terra Indigena Xapecé no sul do Brasil

-

50 it
& T/ Curitiba

io G

Fonte: Mapa claborado por Carina S. de Almeida. Projeto OOEI/
LABHIN/UESC. Acervo: LABHIN/UESC, 2013.

OS ESPECIALISTAS DE CURA KAINGANG: O KUJA

Como j4 salientado, os Kaingang sao divididos em duas metades exogimicas e sua
cosmologia tem uma organizagio dual de mundo. Uma dessas organizagoes ¢ a dualidade
entre o forte ¢ o fraco, sendo “a satide interpretada como sindénimo de forga, e a perda da
mesma trazem como principal consequéncia a vulnerabilidade de doengas” (OLIVEIRA,
1996, p. 34). Quando o fraco predomina em alguns Kaingang, quando est4 enfermo,
quem tem a responsabilidade além dos médicos sao os especialistas de cura, sendo eles:
Kujd, o benzedor e o remedieiro.

O remedieiro “possui um amplo conhecimento sobre os remédios do mato, princi-
palmente de origem vegetal, entretanto, alguns fazem uso também dos remédios de origem
animal” (BIAZIL, 2017. p. 105). Entretanto, o remedieiro ndo benze ou faz oragdes. O
benzedor também faz uso das ervas medicinais, mas junto realiza ora¢oes e benzimentos
em suas praticas de cura, bem como ¢ chamado para batizar algumas criangas.

O Kuji é o especialista de cura mais poderoso entre os Kaingang. Maria de Con-

cei¢ao de Oliveira tece que este

Além de possuir guia espiritual animal ou santo catélico ¢ capaz de intervir de forma mais mar-
cante com os espiritos kupri)g de vivos e de mortos ve)rh-kupri)g, sendo capaz, por exemplo,
de ver o que causou a doenca e de que forma, de buscar a “alma” de alguém que a perdeu,ir ao
mundo dos mortos, etc. Tendo, além disso, uma distintividade entre os curadores em geral,

por possuir um forte kupri)g (OLIVEIRA, 1996, p. 38).
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Desta maneira o Kujd além de realizar todas as atividades do remedieiro e do ben-
zedor também passa a atuar no mundo nio terreno, no mundo dos mortos (nzigme) ¢ no
céu, sendo assim, o mais poderoso dos especialistas. Os Kaingang buscam o Kuj4 quando
as doengas sio mais graves, até mesmo quando o atendimento médico nao consegue
solucionar o problema.

Os Kujd possuem guias espirituais, denominados na lingua Kaingang de jangré,
estes auxiliam o especialista de cura nos procedimentos, como por exemplo, a receitar
o melhor remédio para determinada pessoa (BIAZI, 2017, p. 129). Esses guias podem
ser animais, plantas, santos do pantedo catélico, sendo oficial ou popular. Entretanto, a
grande maioria dos Kuj4 da Terra Indigena Xapecd/SC tem como seu jangré o Monge
Joao Maria. A relagao do especialista de cura Kaingang mais poderoso ¢ as praticas em

nome de Jodo Maria ¢ que abordo a seguir.

A RESSIGNIFICACAO ENTRE A COSMOLOGIA KAINGANG E RELIGIO-
SIDADE EM JOAO MARIA POR MEIO DO KUJA

Clovis Antonio Brighenti enfatiza que

As praticas do catolicismo popular ¢ do messianismo tiveram influéncia sobre a populagio
indigena no oeste e meio oeste catarinense talvez maior que as décadas anteriores de catoli-
cismo romano, embora as duas préticas fossem utilizadas concomitantemente. Sacramentos
como o batismo eram realizados na “tradi¢do do catolicismo popular”, “tradi¢ao romana” e
na “tradi¢ao Kaingang” (BRIGHENTT, 2012, p. 294).

Flavio Braune Wiik também menciona a presenca da religiosidade em Joao Maria

entre os Kaingang. Segundo O autor

Sio Jodo Maria’ ou ‘Monge do Contestado’ como assim o(s) denomina(m) os indios e popu-
lagao local na atualidade. Sua influéncia ¢ marcante sobre o ethos Kaingang, amalgamando
imperceptivelmente ao seu sistema xaméinico que apresenta tragos acentuados do catolicismo
popular e fora abragado por segmentos indigenas mais tradicionais através de seus rezadores,
curadores, festeiros e performens de rituais tradicionais como o kiki (WIIK, 2012, p. 175).

O que ambos os autores salientam, encontrei em minhas saidas de campo realizadas
na Terra Indigena Xapecd (SC) entre os anos de 2013 ¢ 2019. Os Kujids a0 mesmo tempo
que realizam praticas cosmoldgicas Kaingang também utilizam as préticas em nome de
S0 Jodao Maria, seja nos bastismos, nas curas ou nas bengaos. Utilizei a metodologia de
Histé6ria Oral dos Kujds para dialogar com os autores, pois de acordo com Paul Thomp-
som: “a histdria oral pode resultar ndo apenas numa mudanga de enfoque, mas também
na abertura de novas dreas importantes de investigagio” (2002, p. 27). Desta forma, a

Histéria Oral se torna uma importante metodologia para analisar os indigenas como



282 | HISTORIA INDIGENA NO SUL DO BRASIL, SECULO XX

Novos Estudos nos Campos de Saberes Decoloniais
agentes de suas histérias, como ¢ o caso dos Kujids no presente estudo.

Um dos Kujds entrevistados se chama Claudemir Pinheiro, tem 45 anos. Perguntei
acle se 0 Joao Maria participa junto com os Kujd ¢ a crenga de seu povo em seus processos

de cura. Ele responde que

Na maior parte sim, na maior parte ele sempre estd em nosso meio, a gente sempre t4 colo-
cando ele junto né. Por exemplo, todos os dias de manhi a gente vai pedir uma bengio para
nossos deuses, a gente pede para Sio Joao Maria, Nossa Senhora Aparecida que estejam com
a gente. Nos catolico confia bastante nesses santos, esses santos seriam tipo os guias de Deus

né, o Deus maior (PINHEIRO, 2015).

Claudemir em sua resposta mostra algumas ressignifica¢oes, por exemplo, o Kujd
além de se identificar como especialista de cura Kaingang também se identifica como cat6-
lico. Isso ocorre devido ao dinamismo da cultura, como afirma Clifford Geertz (2001), a
cultura sempre estd ligada a significados, nao sendo estética, estando sempre submetida a
modificagdes. Sobre a questio de identidade, Kathryn Woodward (2000, p. 20). enfatiza
que “a globalizagdo envolve uma interagio entre fatores econdmicos e culturais, causando
mudangcas de producio, consumo, os quais por sua vez, produzem identidades novas e
globalizadas Desta forma, uma mesma pessoa pode assumir varias identidades, sem as
comprometer. Portanto, quando Claudemir se identifica também como catdlico ele nao
perde sua identidade de Kuji.

Outra forma do amalgama entre a cosmologia Kaingang e as préticas joaninas podem
ser vistas nas “4guas santas” localizadas dentro da Terra Indigena Xapecé (SC)*. Em maio-
ria, quem realiza os trabalhos nesses locais sao os Kujd. Claudemir Pinheiro nos informa

sobre a participacao dos Kujd nas “dguas santas” de Sao Joao Maria:

hoje a maior parte da ida da gente na dgua sdo para fazer batizados de criangas, criangas
que recém nasceram. Por exemplo, chega uma india l4 que mais segue a cultura dos nossos
antepassados, clas pedem para a gente que querem batizar seu neném na dgua santa do Joao
Maria. Ai nés como Kujd somos convidados para ir até essa dgua santa do Jodo Maria para
fazer esse batizado (PINHEIRO, 2015).

O Batismo na “4gua santa” de Joao Maria ¢ uma pritica joanina, entretanto, cla
foi ressignificada entre os Kaingang, onde quem comanda as ceriménias do batismo ¢ o
Kujd ou abenzedeira. A crianga entio, além de batizada pode também ganhar nesse rito
o seu nome indigena. Flavio Braune Wiik destaca que o amalgama entre o xamanismo
Kaingang e as préticas do catolicismo popular vinculadas a Joio Maria ¢ tao forte, que
alguns nao conseguem dissocia-las. Isso pode ser verificado na fala do Kujéd Claudemir

quando este menciona que a “india” que mais segue a cultura Kaingang batiza seus filhos

4 Dentro da T.I. Xapecd/SC encontramos 03 4guas santas nas aldeias: Pinhalzinho, Jact e Barro Preto.
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na “dgua santa” de Joao Maria.
Além do batismo ¢ comum que os Kuj utilizem a “4gua santa” de Joao Maria para
realizar béngaos e alcangar a protecao de pessoas, de animais e da lavoura. Em uma das
minhas saidas de campo para aa T.I. Xapecé presenciei uma bengio do Kujd Claudemir

na “dgua santa” de Joao Maria onde a descrevi no meu Trabalho de Conclusio de Curso

Primeiramente o especialista colhe uma folha de um vegetal e faz dela uma espécie de copo,
onde coloca a 4gua santa ¢ pede para a pessoa beber. Posteriormente solicita que se feche os
olhos e imagine a figura de Joio Maria, enquanto isso, o Kuja despeja trés vezes a dgua santa

na cabega da pessoa (BUBA, 2017, p. 75).

Figura 4: Pratica de bengao realizada pelo Kuji Clau-
demir na 4gua santa do Barro Preto

Fonte: Acervo LABHIN.

Como mencionado anteriormente cada Kuj4 tem seus guias, chamados de jdngre.

Claudemir menciona que um dos seus jingre ¢ Joao Maria:

Eu tenho na minha casa um altar, e que as grandes béngaos ¢ os santos que tem me acom-
panhado, meus guias, um deles ¢ Sao Joio Maria...Nossa senhora de Fitima, Nossa Senhora
Aparecida sempre estio nos meus trabalhos. Todos os dias, todas as noites, quando a gente
tem que fazer um trabalho, um benzimento, remédio, vocé sempre td com seus guias, ou
santos juntos da gente. O Joiao Maria ¢ sempre um deles que estd nos trabalhos que a gente
realiza (PINHEIRO, 2015).
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A kujd Ivanira Rodrigues também salienta que Joao Maria ¢ um dos seus jangré. Essa
kujd ¢ uma das principais referéncias religiosas dentro da Terra Indigena Xapecé e até
mesmo atende as pessoas que 14 nao residem. Adriana de Biazi levanta mais informagées

sobre as préticas de Ivanira em relagio a figura de Joao Maria:

o Monge SJM comega a se comunicar frequentemente com o £#jd. As vezes, ele nio se apre-
senta em forma humana, como afirma Ivanira: “ele se apresenta em forma animal,cachorro,
tigre, passaro tudo tipo de animal, pra vé se vocé vai tratar bem ele”. Os kujds sabem quando ¢
o Monge SJM, quando algo diferente aparece em sua casa e,quando a kujd' Ivanira vai a mata,
as vezes, 0 Monge SJM esté presente, ela diz que sente a presenca dele. Um dia, ela olhou para
tras para ver o Monge SJM e ele desapareceu, pois ele s6 fica observando se esta fazendo o
trabalho certo e se, acaso nao conseguir encontrar o remédio, o Monge SJM esté ali ao lado
para mostrar ao kuj onde pode ser encontrado o remédio do mato (BIAZL, 2017, p. 241).

No relato de Ivanira ¢ possivel ver a relagio que o Kujd tem com seu jangré, bem
como a capacidade desses especialistas de cura em entrar em contato com o sobrenatural,
além do mundo mundano.

Outro Kujd que tém como jangré Joao Maria é Cirino Pinheiro. Este Kuj4 também
utiliza a “4gua santa” de Joao Maria nas suas préticas. Cirino nos informa que “se a gente
vai l4 pra fazer um batizado ¢ jé tem alguém com enfermidade, que j4 estd aparecendo
uma doenga e pedir ajuda da gente, através de Sao Joao Maria a gente faz” (PINHEIRO,
2016). Cirino tem uma particularidade dos outros Kujd, pois ele nomeou o seu filho
como Joao Maria e afirma ter solicitado a ajuda de Jodo Maria para a cura do seu filho.

Cirino nos conta:

Esse pid foi curado, ¢le tinha uma doenga que mexe com tudo, vocé olhava nele ¢ dizia que
cle tava com lepra, tomou conta do corpo dele. E hoje ele ta homem, hoje ele t4 bem, tem
o estudo dele, claro que a pessoa tem que trabalhar pra ganhar né e hoje ele t4 bem de vida.

(PINHEIRO, 2016)

As préticas em nome de Joao Maria dentro da T.I. Xapec6 podem ser encontradas
entre os outros especialistas de cura Kaingang (remedieiro e benzedor), como também
entre os que nao sao especialistas. Uma parcela dos Kaingang utiliza a “4gua santa” como
remédio ou forma de prote¢io, como também tem sua imagem dentro de suas casas. Joao
Maria ¢ destacado entre os Kaingang também como profeta, sibio e defensor dos indige-
nas, mas pelo espago desse artigo, procurei focar no mais poderoso lider espiritual, 0 4ujd.

Devemos compreender essa ressignificagao das préticas de Sao Joao Maria entre
os Kaingang nio como um processo simples de imposigio colonialista do cristianismo
entre os povos indigenas, em que a cosmologia Kaingang ficou passiva a isso. Todavia, ao
analisar como ocorre o fendmeno, devemos o entender a partir do protagonismo indigena,

cm que estes incorporaram/moldararn o catolicismo ¢ até mesmo o IlCOpCIltCCOStaIiSITlO
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a0 seu sistema xamanico. Por exemplo, como vimos, Jodo Maria ¢ compreendido como
jangré entre os Kaingang, sendo uma ressigniﬁca(;éo das préticas em torno do monge
ao complexo xamanico desse povo. Dessa maneira, Sao Joao Maria se torna um aspecto
“tradicional” dos Kaingang, mas o monge nio estd para esse povo como para 0s nao
indigenas, ele foi redefinido pela cosmologia Kaingang, tendo o papel de um jangré,
assumindo em certas oportunidades forma de animais e atuando no zzgme (mundo dos
mortos) junto com o kujd.

Outro ponto a se destacar, é o constante transito religioso entre os Kaingang, os
quais passam a circular entre os kujds, as vérias igrejas ¢ procedimentos de cura, acabando
tendo uma forma distinta de conceber o mundo, se comparado ao “cristao nao indigena”.
Devemos compreender essas especificidades na religiosidade Kaingang e fugir de defini¢oes
que reificam os sujeitos, tais como indios catdlicos/indios evangélicos. Essas definigoes
sem um aprofundamento acabam invisibilizando inimeras relagdes e interagoes entre
0 Xamanismo Kaingang e os cristianismos, como também ignora o protagonismo desse
povo, que redefiniu ao seu contexto cosmoldgico aspectos cristios, nao sendo apenas
uma imposigao e conversio. Dessa maneira, devemos nos afastar de algumas definigoes
que limitam os Kaingang a religido do colonizador, pois esses povos nio sao “pdginas em
branco” como escreve Pero Vaz de Caminha, mas sim grupos que tém sua propria visio

sobre o mundo, sobre as relagoes e sobre o sagrado.

CONSIDERACOES FINAIS

Por meio do que foi mencionado foi possivel observar a ressignificagao das préticas
em nome de S3o Joao Maria na cosmologia Kaingang, ocorrendo principalmente entre
os lideres espirituais, como os Kujd. Esse fendmeno faz parte da dinamizagio da cultura,
como também da fluidez das identidades, nao alterando o sentimento de pertencimento
ao grupo Kaingang. As préticas realizadas em espagos vinculados a Joio Maria ocorrem
principalmente nas denominadas “4guas santas’, espago que ocorre o batismo, a bén¢ao
de cura e prote¢io de muitos Kaingang. Geralmente essas ceriménias sio ministradas por
um especialista de cura. Outro ponto de destaque ¢ que Joao Maria passa a ser o jangré de
quase todos os Kujds, ou seja, essa figura do catolicismo popular ¢ também o guia espiritual
no complexo xaménico Kaingang, refor¢ando ainda mais a pretensao do presente estudo
em destacar e analisar as ressignificagoes e as redefini¢oes das praticas joaninas no plano
cosmoldgico Kaingang. Essa pesquisa também propoe demonstrar que a tematica da
Guerra do Contestado e a indigena podem ser abordadas de maneira préxima e relacio-
nal. Com isso, devemos tentar analisar quais as influéncias que os indigenas tiveram no

conflito, bem como, quais as causas que a Guerra do Contestado teve entre os indigenas.
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O RITUAL DO KIKI NA ALDEIA CONDA EM UMA
PERSPECTIVA ETNOAR@EOLOGICA

Jaisson Teixeira Lino

Isabella Brandao de Queiroz

INTRODUCAO

A presente pesquisa teve inicio em 2017, tendo como objetivo central a andlise
etnoarqueoldgica da cultura material do ritual do Kiki de 2011, o ultimo realizado até
entdo. O Kiki ¢ um ritual de culto aos mortos, tradicional dos Kaingang - povo indigena
de familia linguistica Jé que habita os estados do sul e sudeste do Brasil desde 2000 anos
antes do presente (LINO, 2015; NOELLI, 1999/2000). Para os Kaingang a morte nio ¢
o fim, mas sim uma passagem ao z#mbé, o mundo dos mortos. Entretanto, essa passagem
ndo ocorre de forma automdtica, sendo necessario que se realize o ritual do Kiki para que
os mortos se desconectem definitivamente do mundo dos vivos e se encaminhem para o
local ideal. No periodo pré-colonial o K7k acontecia anualmente, geralmente no inicio do
inverno, que era quando havia abundéncia de alimentos como pinhao fruto da Araucaria
(Araucaria angustifolia), planta comum em 4reas do sul da América do Sul em altitudes
maiores que 400 metros acima do nivel do mar, milho e mel. O nome Kiki vem de kikikoi,
que significa “comer o kiki”, a bebida fermentada 4 base de mel que ¢ consumida durante
oritual (VEIGA, 2004).

Com o avango da colonizagio luso-brasileira no Sul do Brasil a partir do século
XVIII, os Kaingang tiveram suas terras reduzidas aos postos indigenas, que foram criados
pelo Estado no decorrer dos séculos XIX ¢ XX com o objetivo de aldear e cristianizar
0s nativos, em uma pretensa medida para apaziguar os conflitos étnicos na regido. Esse
tipo de aldeamento, juntamente com politicas que visavam integrar os indigenas a forga
produtiva do Brasil, colocou em xeque vérios aspectos culturais dos Kaingang, j& que
incentivou o abandono da lingua, impediu os rituais religiosos tradicionais e promoveu
casamentos com nao-indios (CUNHA, 1992; SOUZA, 2016). Foi nesse contexto que
o ritual do Kiki tornou-se proibido e deixou de ser praticado.

Na década de 1970, por motivos politicos, o ritual do Kiki foi retomado pelos
Kaingang da T.L (Terra Indigena) Xapecé, aldeia localizada nos municipios de Ipuagu
¢ Entre Rios (SC). Naquela época, os indigenas da 4rea estavam sofrendo com a abusiva
exploragio dos madeireiros, que utilizavam o argumento de que “nao existiam mais indios
de verdade” para deslegitimar a presenca indigena no local (NACKE; BLOEMER, 2007).
Nesse contexto, a Diocese de Chapecé decidiu criar uma forma de apoio aos Kaingang,
incentivando a retomada do ritual do Kik: para que eles se afirmassem etnicamente perante
os ndo-indigenas (VEIGA, 2000a). Por mais que a maior influéncia tenha sido externa,

os Kaingang da T.I. Xapecé demonstraram bastante empolgacio para a retomada da
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cerimonia e logo comegaram a se organizar, demonstrando que por mais que o ritual tenha
ficado décadas sem ser executado, sua pratica continuou presente na memoria, bem como a
crenga no ritual continuou existindo e sendo transmitida hereditariamente, independente
da conversio dos indigenas ao cristianismo ¢ a proibi¢io do evento (VEIGA, 2000b).

Assim, a partir da década de 1970 a ceriménia passou a ocorrer frequentemente, até
que no fim da década de 1990 ela deixou novamente de ser praticada, por conta de um
problema ocorrido na execugio da ceriménia, ocasionando mortes entre os participantes
doritual. A fim de se evitar mais mortes na aldeia, os Kaingang da T.I. Xapecé decidiram
nio realizar mais o ritual (VEIGA, 2000a). A partir de entdo o evento s6 ocorreu nova-
mente em 2011 na Aldeia Conda, localizada no municipio de Chapecé, (SC). O ritual
do Kiki de 2011 foi retomado a partir do interesse interno da comunidade Kaingang, que
obteve o dinheiro necessario para a sua realizagao através de um projeto aprovado pelo

Ministério da Cultura do Brasil (PINHEIRO, 2013).

O RITUAL DO KIKI

Baldus (1979) considera o ritual do Kiki como uma das mais fortes expressoes da

cultura Kaingang:

Deve-se apontar o culto a0s mortos como a base e a expressao mais forte da cultura espiritual
Kaingang porque o poder sobrenatural dos mortos tornou-se, para estes indios, mais do que
qualquer outra coisa, um acontecimento mistico e, por isso, objeto de crenga. (BALDUS,

1979, p. 22).

A organizagao social Kaingang, fundamentada no seu mito de criagio, se reflete de
forma muito clara no ritual do Kiki. As sociedades Kaingang se estruturam e se dividem
de acordo com as metades exogmicas Kamé e Kairu, que sao, segundo a mitologia, os
gémeos criadores do mundo Kaingang. Todos os individuos da sociedade em questao
pertencem a uma das metades, que sao patrilineares e se relacionam a partir da comple-
mentaridade, reciprocidade e subordinagio. Os objetos ¢ elementos da natureza também
sio divididos entre esses clis (VEIGA, 2004).

Diversos documentos histéricos apresentam o ritual de culto aos mortos e suas
etapas, ¢ apesar de haver variagdes entre os registros, elas sio pequenas. Aqui optou-se
por descrever as etapas registradas pela antrop6loga Juracilda Veiga e publicadas no ano
de 2004 (VEIGA, 2004).

O Ritual do Kiki tem duragao de aproximadamente dez dias e se divide em trés
etapas centrais: o primeiro, o scgundo € o terceiro fogo. O primeiro fogo inicia-se no
momento em que a primeira fogueira ¢ acesa na praga central da aldeia. Depois disso, ha

o corte do pinheiro (a7aucaria angustifolha) que ¢ a drvore escolhida para servir de cocho
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para fabricagao e fermentagao do 4iki. No mesmo dia, logo apds a preparagio da bebida,
ocorre o segundo fogo, que ¢ 0 momento de dangas e rezas.

O terceiro fogo inicia-se ap6s alguns dias decorridos, quando o kik: estd fermen-
tado. Nessa etapa as pessoas de outras comunidades podem participar, onde dancam e
bebem o kiki. Os espiritos dos mortos também participam dessa etapa, entretanto nao
¢ permitido a eles tomar a bebida, j& que isso faria com que seus espiritos se prendessem
e vagassem no plano dos vivos. No dia seguinte, hd a coleta das cruzes dos mortos para
quem se estd realizando o Kiki. Algum familiar da metade oposta do morto deve fabricar
com antecedéncia uma cruz possuindo pinturas da metade clanica do falecido. Primeiro
os Kamé passam pelas casas dos falecidos da metade Kairu para recolhé-las. Depois os
Kairu passam pelas casas dos falecidos da metade Kamé. Quando todas as cruzes estao
reunidas, as pessoas seguem para o cemitério da aldeia, em forma de procissio.

Chegando ao cemitério, os Kamé entram primeiro e rezam sobre as sepulturas dos
mortos Kairu. Depois os Kairu entram e rezam sobre as sepulturas dos Kamzé. As sepultu-
ras dos mortos para quem se esta realizando o Kiki deverao estar previamente marcadas: as
dos Kamé com ramos de pinheiro (araucaria angustifolha) e as dos Kairu com galhos da
planta sete-sangrias (Cuphea carthagenensis). Depois de colocar as novas cruzes sobre os
tumulos, os ramos sio jogados para fora do cemitério e os Kaingang voltam para a praga

central, onde bebem e festejam até o kiki acabar.

A CULTURA MATERIAL DO RITUAL DO KIKI

A investiga¢ao da cultura material do Ritual de Kiki de 2011 foi feita a partir da
metodologia etnoarqueldgica. A etnoarqueologia se fundamenta no uso de diferentes fon-
tes complementares, que incluem a pesquisa bibliografica, museogréfica e etnogréfica. A
pesquisa bibliografica consiste em procurar o que ji se tem escrito sobre a cultura material
de determinado grupo. A museografica consiste em analisar os proprios objetos. A parte
etnogréfica consiste em adquirir no local de uso desses objetos, informagoes sobre eles e
sua dinAmica com o grupo ao qual pertencem. De acordo com Fabiola Silva, essa ultima
etapa consiste basicamente na observagéo participante arqueologicamente orientada, que
busca vivenciar e contextualizar os objetos no sistema cultural do grupo (SILVA, 2009).

Para essa pesquisa especificamente foram utilizadas fontes escritas e bibliografi-
cas, que tratam sobre o Kiki que aconteceram em outros locais e outros tempos; fontes
orais e etnograficas, registradas durante as visitas que fizemos a Aldeia Conda entre os
anos de 2017 e 2018; fontes fotograficas obtidas através dos registros de um dos autores
que presenciou e fotografou o ritual de 2011 na Aldeia Cond4 e; o videodocumentario

Kiki, o ritual da resisténcia Kaingang (2011), produzido por Cassemiro Vitorino e



294 | HISTORIA INDIGENA NO SUL DO BRASIL, SECULO XX
Novos Estudos nos Campos de Saberes Decoloniais
Ilka Goldschmidt. A seguir, descrevemos os principais elementos da cultura material

comumente presentes no ritual do Kiki.

O PINHEIRO

O pinheiro ¢ um dos elementos centrais do ritual, ja que é nele que se fabrica o kik:.
Além disso, as rezas e rituais que se fazem antes do corte da drvore revelam aspectos muito
importantes da relagao dos Kaingang com a natureza: os ki entram em didlogo com o
espirito dessa arvore, explicando a ela que a necessitam para realizarem o Kiki e por isso
sua morte nao serd em vao. O discurso que fazem ao pinheiro ¢ 0 mesmo que fazem s
pessoas mortas, ou s¢ja, no hd uma separagao radical do universo da cultura, préprio dos
humanos, com o universo da natureza (VEIGA, 2000b). Durante nossas visitas a Aldeia
Condg, coletamos a informagio de que a drvore escolhida deve ser o pinheiro porque ele

¢ da metade Kamé por esta metade estar mais relacionada com a espiritualidade.

A BEBIDA “KIKI”

Depois do corte do pinheiro, ele ¢ levado para a praca central da aldeia e transfor-
mado em cocho para a fabricacao e fermentacao do kzki. Os rezadores rezam para o espirito
do mel, do agticar e da d4gua e entao os misturam com a seiva da rvore que ¢ deixada por
alguns dias para fermentagao (PINHEIRO, 2013). Segundo um morador da aldeia, a
bebida tem a fungio de gerar fortalecimento no grupo e durante o ritual nao ¢ permitido
se servir sozinho da bebida: os Kamé devem servir os Kairu e os Kairu aos Kamé, dis-

pondo-se nesse caso da reciprocidade presente no mito origindrio das metades clnicas.

AS CRUZES

Segundo Juracilda Veiga, era costume dos Kaingang colocarem sobre a sepultura de
cada morto um obelisco com as pinturas da metade clanica a qual ele pertencia. Entretanto,
esse objeto foi sendo substituido pela cruz cristi com o passar dos tempos, revelando o
sincretismo religioso. Para o Kiki, cada familia deve fabricar uma cruz com as marcas do
ente falecido para entio coloca-la, no ultimo dia do ritual, no cemitério (VEIGA, 2000b).
O cedro (Cedrela fissilis) foi a madeira escolhida para a confecgao das cruzes, segundo as

fontes etnogréficas, por ser uma madeira que se regenera.

OS RAMOS

Os ramos se encontram presentes em diversas etapas do ritual. No cemitério, no
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momento em que deveria se substituir os ramos pelas cruzes, os ramos das sepulturas dos
Kairu devem ser jogados para fora do cemitério na diregao oeste, enquanto ,0s que mar-
cam as sepulturas Kamé devem ser jogados para o leste. No caminho de volta 4 praca, os
Kaingang passavam pela mata onde apanhavam folhas, cipds e galhos de drvores utilizados
como adornos para o momento final do ritual (PINHEIRO, 2013).

OS ORNAMENTOS CORPORAIS

No Kiki de 2011, foram utilizados trés tipos de ornamentos corporais: os colares,
as plumdrias e as pinturas. Para Darcy Ribeiro, “o corpo humano ¢ a base fisica mais fre-
quente das atividades artisticas dos indios.” Eles estao sempre preocupados em ressaltar
sua beleza, se distinguir dos animais e de outras etnias e se assemelhar com a imagem de
seus heréis miticos (RIBEIRO, 1986). No ritual de 2011 a maioria das pessoas utilizaram
os colares ¢ o cocares principalmente com o sentido de afirmacio étnica e diferenciagao
com a sociedade envolvente.

Sobre as pinturas, além de serem utilizadas para afirmar a descendéncia do povo
Kaingang, elas servem para separar os vivos dos mortos, ja que no terceiro fogo os espiritos
mortos da aldeia também se fazem presentes no ritual. Os kuid enxergam tanto os vivos
como 0s mortos, entio as pinturas servem para que ele possa diferenciar vivos e mortos
e notar caso algum morto esteja querendo levar algum vivo para seu plano, o que pode
acontecer porque, segundo os Kaingang, os mortos sentem saudades dos vivos (VEIGA,
2000b). De acordo com um professor da aldeia, em 2011 as pinturas foram importantes
porque ajudaram na divisao de tarefas do grupo, como servir e oferecer a bebida para as
pessoas da metade oposta. Além disso, as pinturas sao encaradas como um sinal de respeito

sobretudo para os mais velhos e para os gémeos miticos ancestrais.

OS INSTRUMENTOS MUSICAIS

Segundo Darcy Ribeiro, a musica instrumental ou os cantos possuem mais sentido
religioso do que de mero divertimento entre os nativos. Para os indigenas, as festas e as
cerimOnias sdo inconcebiveis sem manifesta¢des musicais. Os indios produzem cantos
solos ou em coros geralmente acompanhados por instrumentos musicais, que podem ser
marcadores de ritmo, como os maracas, chocalhos, bastoes e tambores ou instrumentos
de sopro, como trombetas ¢ flautas. No ritual do Kiki de 2011 foram utilizados trés tipos
de instrumentos musicais: chocalhos, flautas e varapaus.

O chocalho ¢ um instrumento musical amplamente difundido na América do Sul,
relacionando-se fortemente ao xamanismo dos indigenas (VEIGA, 2000b). No Kiki de

2011, praticamente todas as ora¢oes foram acompanhadas com o som dos cantos ¢ dos
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chocalhos. Segundo nossas fontes etnogréficas, o chocalho deve sempre possuir as marcas
clanicas de quem o fabricou. As flautas utilizadas no Kzki de 2011 foram feitas de taquara
¢ emitem dois tipos basicos de sons: um grave e um agudo.

Segundo Mabilde (1983), no passado o varapau era a arma predileta dos Kaingang,
pois em algumas circunstincias as flechas nao produziam um tiro tao preciso. Embora
no passado o varapau fosse utilizado pelos Kaingang como uma arma, no Kizk: de 2011
o objeto foi utilizado como instrumento musical: os indigenas o batiam no chao para

produzir o som de marcagao do ritmo nos momentos de cantos ¢ dancas.

ARCO EFLECHAS

Além de alguns artefatos nativos nao existirem mais, muitos perderam sua finalidade,
como ¢ o caso das armas utilizadas pelos Kaingang para pescar, cagar e guerrear no passado.
Segundo Borba (1908), os arcos, flechas e lancas dos Kaingang eram cuidadosamente
produzidas, sendo a matéria-prima ideal madeiras de 4rvores com alto grau de dureza. As
pontas das flechas eram feitas de osso de macaco (Primates) bugio (alonatta sp.) (primata
com ocorréncia em quase todas as regides brasileiras) ou de ferro. No caso das pontas de
ferro, foram confeccionadas apds o contato com os colonizadores europeus.

Além disso, o autor afirmou serem os Kaingang eximios atiradores, onde raramente
erravam o alvo que visavam (BORBA, 1908). Sabemos que na atualidade o arco ¢ as fle-
chas nao sio mais utilizados como armas pelos Kaingang, j4 que foram gradativamente
substituidos pelo uso de armas de fogo industrializadas. Esses objetos agora sao utilizados
com o sentido de afirmagao étnica e diferenciacio dos Kaingang com a sociedade envol-
vente. No Kiki de 2011, no momento do corte do pinheiro, um rezador atirou flechas na
dire¢io do sol nascente (leste) enquanto outro atirou flechas para o poente (oeste), sob

orienta¢io de um espirito auxiliar. Faz parte da morte do pinheiro (PINHEIRO, 2013).

A CESTARIA

Os cestos Kaingang sao fabricados em sua maioria a partir da taquara (bambusodeaie
sp.) Trata-se de graminea muito comum no sul do Brasil.

Como dentro da cosmovisao Kaingang toda a cultura material esta inserida na divi-
sa0 Kamé e Kairu, com os cestos essa ldgica se repete: “Todas as formas redondas, baixas,
que sao fechadas sobre si mesmas sao Kairu, e, todas as formas compridas, abertas, leves,
que nio tem fim sio Kamé” (POHL; MILDER, 2008, p. 4).

Apesar da literatura afirmar que no passado a produgio da cestaria era uma atividade
feminina, na atualidade homens e mulheres da Aldeia Conda realizam a prética indistin-

tamente. Isso é resultado das mudancas trazidas com o contexto da colonizagao, onde o
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artesanato passou a constituir uma das principais fontes de renda da aldeia e as outrora
rigidas divisdes sexuais das atividades entre os Kaingang foram sendo transformadas.
Para os kuid Joao e Maria, o significado das cestarias ¢ espiritual. Antigamente,
pessoas Kamé s6 podiam fabricar e utilizar artefatos Kamé, enquanto os Kairu sé podiam
fabricar e utilizar artefatos Kairu. Hoje a maior parte dos artefatos possuem os simbolos de
ambas as metades clanicas. Os kuid afirmaram que toda vez que vao retirar algo da natureza
¢ preciso pedir autorizagao a ela, com rezas. Os cestos podem ser utilizados nas dangas,

rituais e em casa. Informacao obtida por um dos autores quando da visita & Aldeia Conda.

OUTROS OBJETOS (PANELAS DE FERRO E COCHO PARA FABRICACAO
DO BOLO)

As panelas utilizadas pelos Kaingang na atualidade, substituem as cerimicas que eram
utilizadas pelo povo antigamente e cuja presenga remonta a assentamentos arqueologicos
com datagdes de até 2.500 anos antes do presente (LINO, 2015; NOELLI 1999/2000).
No Kiki de 2011, panelas de ferro foram utilizadas para a fabricac¢io das tintas corporais
e para macerar as ervas colocadas no kiki. Além disso, um pequeno cocho de madeira
foi utilizado para fazer uma comida tipica Kaingang, que se assemelha a um bolo. As
mulheres fizeram a massa no cocho de madeira e depois colocaram embaixo da brasa da
fogueira para assar. No Kiki de 2011 houve também o pisé, que é uma farinha feita de

milho torrado, conjugado com o consumo do chimarrao.

CONSIDERACOES FINAIS

A colonizagio europeia do Brasil consistiu em um processo repressivo para os povos
nativos, o qual tirou deles seus territérios, muitas vezes a vida e combateu praticas tradi-
cionais. No caso do povo Kaingang, sobre o qual o colonialismo avangou com violéncia,
desrespeito e préticas de assimilagio ou exterminio, o principal de seus rituais — o Kiki
— teve que deixar de ser praticado, ja que foi estigmatizado e reprimido pela sociedade
nao-indigena.

Com a promulgagio da Constituigio Federal de 1988 (BRASIL, 2016) os povos
indigenas passaram a ter alguns direitos garantidos, como o reconhecimento da cultura,
dos costumes, da lingua, das crengas ¢ o direito as terras tradicionalmente por eles ocu-
padas. Entretanto, a0 mesmo tempo que esses direitos foram garantidos, a sociedade
envolvente, por motivos varios, passou a deslegitimar os povos indigenas como tais, uti-
lizando argumentos como a inexisténcia de indigenas “verdadeiros”, principalmente no
que concerne ao uso de cultura material moderna nas aldeias. A partir desse contexto, os

indigenas compreenderam a necessidade de adotar comportamentos simboélicos, como o
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uso de bens estereotipados dentro da concepgao ocidental e exética do que é ser indio para
se afirmarem enquanto tais. Essa tdtica visava atingir o reconhecimento identitério e os
direitos que eram garantidos a eles na Constituigao Federal. Esse foi o caso dos indigenas
da T.I. Xapec6, que retomaram o Kiki com o principal intuito de serem reconhecidos
enquanto indigenas e terem suas terras tradicionais demarcadas. Portanto, para além de
uma pratica cultural, o Kiki se configura como um ato politico, utilizado na luta cotidiana
dos indigenas por seus direitos basicos de acesso a terra, cultura e as condi¢des minimas
de sobrevivéncia.

Entretanto, ainda que por muitas vezes tais praticas foram e continuam sendo
utilizadas como for¢a simbdlica, nem sempre elas perdem seus sentidos cosmoldgicos,
como foi o caso dos rituais do K7ki que ocorreram na T.I. Xapecé e na Aldeia Conda. A
descontinuidade do ritual na T.I. Xapecd por causa de mortes atribuidas ao erro ritual
juntamente com o medo da realizagao do evento na Conda revelam que por mais que o
ritual tenha deixado de ser praticado por muitos anos, a crenca nele ainda ¢ forte e seus
conhecimentos continuaram sendo transmitidos de geragao a geragao. E no caso da Aldeia
Conda, nio apenas o fator do medo revela isso, mas toda a relagio que os Kaingang da
aldeia possuem com sua cultura material, como pudemos observar com a anélise dos
artefatos presentes no ritual do Kiki.

A partir da comparagao das fontes, pretendemos na pesquisa consumar também o
fato de que ocorreram mudangas na forma de realizar o ritual no decorrer dos anos e dos
NOVOS CONteXtos, entretanto sempre pequenas, o que revela o respeito e a devogiao que os
Kaingang possuem com sua ancestralidade e a crenga na ideia do grupo em que nio se
deve realizar o ritual de forma “errada’, ou seja, de forma diferente que seus antepassados
faziam. Também pudemos concluir que na Aldeia Cond4, a conversao dos individuos a
igrejas catélicas e evangélicas nao significou o abandono de suas crengas tradicionais, ja
que a maior parte da populagio pertence a essas religioes e mesmo assim apoiou a reali-
zagao do Kiki. E, por mais que os Kaingang da aldeia entendam o forte sentido politico,
relacionado a resisténcia cultural e étnica que o ritual possui na contemporaneidade, eles
compreendem a realizagdo do evento como a harmoniza¢ao do povo Kaingang com o
mundo.

No que diz respeito a cultura material, tentamos mostrar neste estudo como os obje-
tos agem como importantes vetores de informagao e significado, constituindo-se como
elementos cruciais para a consecugao do ritual do Kiki. Mais que coisas inanimadas, os
objetos entram em circula¢io no ritual sendo pecas de conexao com as relagoes humanas
e sobrenaturais sendo, em muitos casos, meios de comunicagao entre o mundo material
¢ os espiritos, entre a natureza ¢ a cultura. OQutrora natureza (taquara, cedro, pinheiro,

macaco, bugio, mel etc.) sao transformados pelos Kaingang em cultura e inseridos em um
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contexto ritualistico, ganhando significados e entrando nas relagdes humanas, ou sim-

plificando, ganham uma vida cultural. Nesse sentido, vale a pena finalizarmos este texto

com uma reflexio de Pedro Paulo Funari (2003, p. 33) sobre o papel dos artefatos na vida

humana: “No seu significado humano, o objeto apresenta-se como o ‘meio de relagio’

entre os individuos que vivem em sociedade, como forma peculiar de inter-relagio, pois

todo o relacionamento das pessoas com o mundo em que vivem passa pelos artefatos”.
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PROTAGONISMO FEMININO NA LUTA PELA TERRA
INDIGENA TOLDO CHIMBANGUE EM CHAPECO - SC

Andreza Bazzi

As mulheres Kaingang nao sairam de uma costela de Adao!
Romancil Gentil Creta, 2018!

De modo geral, na literatura que se produz sobre os Kaingang, em especial os da
regiao Oeste de Santa Catarina, pouco se privilegiam questoes relacionadas as diferen-
¢as de género nessas sociedades. E comum que a categoria “mulher Kaingang” seja mais
abordada em analise sobre matrimonio, sobre nicleo doméstico, e sobre relagoes de paren-
tesco (mae, esposa, irma) entre os Kaingang, de modo que, nessas andlises, a prerrogativa
masculina prevalece.

A intencio aqui é evidenciar as vozes femininas, destacando as experiéncias de atua-
¢ao politica das Kaingang do Toldo Chimbangue no processo de reivindicagao territorial,
entendendo que, apesar de a chefia ou a lideranga Kaingang ser a principal figura de
representagio politica da comunidade, sendo muito respeitada por todos os membros,
a agdo politica dentro da Terra Indigena ultrapassa a esfera do “ptiblico” (muitas vezes
associada a0 masculino), abarcando de modo interligado questdes relacionadas ao género,
a religido, ao parentesco e também, a politica externa a comunidade — politica dos Fdg”.

O protagonismo feminino na Terra Indigena Toldo Chimbangue pode ser eviden-
ciado sobretudo a partir do contexto disputa fundidria entre Kaingang e agricultores euro
descendentes, durante o final da década de 1970 ¢ inicio da década de 1980. A luta pela
terra no Toldo Chimbangue ao final do século XX, ¢, portanto, nao s6 o terreno onde
se processou ¢ publicizou com mais énfase a construgao da etnicidade, mas também o
cendrio onde se verifica o protagonismo feminino. Esse ¢ o fato que demonstraremos
através da andlise da atuacio de mulheres Kaingang no movimento de retomada territorial,
episédio que teve, como principal lideranga, uma mulher Kaingang: Ana da Luz Fortes

do Nascimento, Fen’Né°.

ATUA(;AO POLITICA FEMININA NO TOLDO CHIMBANGUE

Pensar a atuagio politica de mulheres Kaingang, convida-nos a problematizar

1 Conforme Savoldi e Bazzi (2019) afala foi proferida durante o Simpdsio XII — Contranarrativas Indigenas e
Quilombolas: territorios, conflitos, identidades e protagonismos — no 18 IUAES World Congress realizado na
Universidade Federal de Santa Catarina (UFSC) em junho de 2018. Romancil Gentil Cretd ¢ lideranga Kaingang
e ¢ filho de Angelo Creta que foi uma importante lideranca do Movimento Indigena da década de 1970.

2 Termo Kaingang utilizado para se referir aos ndo indigenas — os “brancos”.

3 Optamos por utilizar seu nome Kaingang “Fen ’No” para o restante do trabalho, pois era assim que a comunidade
Kaingang do Toldo Chimbangue a chamava, e ¢ assim que ainda ¢ reconhecida pelo grupo. Quanto as demais
mulheres que serdo citadas, usaremos seus nomes em portugués, pois de mesmo modo, ¢ assim que sdo reconhecidas
no Toldo Chimbangue.



302 | HISTORIA INDIGENA NO SUL DO BRASIL, SECULO XX
Novos Estudos nos Campos de Saberes Decoloniais

determinadas relagoes de poder que incluem as correspondéncias de género. Nesse sen-
tido, diversas pesquisas referentes as sociedades Kaingang do passado — Souza (1918),
Baldus (1937), Becker (1995), Mabilde (1983), Veiga (1994), dentre outras — apontam
para organizagao social com fun¢des bem demarcadas, indicando um certo padrao com
relagao as diferengas entre os géneros. Diferengas evidenciadas quando da analise dos
sistemas de metades exogamicas®, da divisdo sexual do trabalho’, e da associagao da mulher
ao ambiente privado/doméstico e do homem ao ambiente publico. Sao, portanto, relagoes

que, mesmo podendo ser complementarias, sao assimétricas, conforme o argumento de

Rocha (2010):

E consenso que uma suposta complementaridade entre os géneros nao dispensa a assimetria —
homens e mulheres Kaingang possuem atribui¢oes distintas em suas redes cosmoldgicas, sociais
e politicas. Porém, cada vez mais, percebe-se que a distingao entre dois dominios separados
nio abarca a complexidade da vida indigena — de mulheres ¢ homens, independentemente,
que assumem papéis importantes na constituigio e formagio de grupos extensos (ROCHA,
2010, p. 1).

O que percebemos no Toldo Chimbangue ¢ que esses aspectos que eram marcado-
res de diferencas entre os géneros nas sociedades Kaingang — divisao sexual do trabalho,
divisao em metades exogimicas, sistema de descendéncia patrilinear, sistema residencial
matrilocal e matrimonio — sofreram significativas alteragoes. Isso nos leva a refletir sobre

em que grau essas alteragoes sao resultado de agenciamentos® femininos, e sobre quais

4 Os Kaingang, conforme literatura produzida, se tratam de um grupo étnico, pertencentes ao tronco linguistico
Macro Jé, sdo grupos com sistema de organizagdo social dualista, divididos em metades exogamicas
complementarias — Os Kamé e os Kairu, relacionadas ao mito de origem Kaingang coletado por Borba (1908) e
Nimuendajt (1993), onde os Kamés e Kairus seriam os ancestrais dos Kaingang. Esse sistema de organizagao social
influenciava em diversos niveis da vida das sociedades Kaingang, prevé um sistema de descendéncia patrilinear,
ou seja o filho pertence a metade do pai. Mas ¢ principalmente através do matrimoénio, que ¢ frequentemente
atualizado, assim, a pessoa deve se casar com alguém da metade oposta a sua, contudo, na atualidade, esse conjunto
de regras, principalmente no que diz respeito aos casamentos, ja ndo compde os sistemas de organizagio social
em diversas comunidades Kaingang, como ¢ o caso do Toldo Chimbangue.

5 Os autores citados, elencam atividades exclusivamente femininas como o cuidado da casa e da familia, transporte
dos filhos e da carga em viagens, etc. J4 os homens eram encarregados de outras atividades como a caga e a chefia
do grupo, por exemplo. E preciso considerar que a nogdo de “trabalho”, ao nos referirmos as sociedades indigenas
do passado, ndo podem ser pensadas do mesmo modo que na sociedade atual, sobretudo em sua concepgao
econdmica, em que as relagdes de trabalho produtivo e de lucro sdo parte visceral da sociedade. Nesse sentido,
as interpretagdes referentes as relagdes de trabalho nas sociedades indigenas antes do contato (ou mesmo nas
sociedades do pos contato, que vivem a margem do sistema capitalista) ndo podem ser lidas com base nos preceitos
econdmicos da sociedade capitalista. Seria prudente, portanto, considerar o que diz D’Angelis e Veiga (2001,
p.13) quando destacam que o fator principal que diferencia a concepcao de trabalho nas sociedades indigenas
(aquelas ndo alteradas pelo contato) em relag@o a sociedade capitalista “estd na finalidade e na apropriacdo dos
seus resultados”. De acordo com os autores, o fator reciprocidade se sobrepde nas relagdes de trabalho e “se
realiza por uma regra que coloca a sociedade acima do sujeito, o coletivo antes do individuo”. Obviamente, essa
regra nao se aplica do mesmo modo para as sociedades indigenas atuais, que, por necessidade ou por opgao, estao
inseridas na logica capitalista.

6 Ortner (2007) quanto ao conceito de agéncia argumenta que se trata de um “tipo de propriedade dos sujeitos
sociais”, no entanto, a agéncia nao ¢ distribuida igualmente entre os sujeitos. Conforme a autora, alguns tem mais
outros menos. Os sujeitos por sua vez, estdo sempre inseridos em diversas e distintas relagdes, de poder, de afeto,
rivalidade ou afetividade. Nesse sentido, a agéncia, é portanto, negociada entre os sujeitos de modo interativo,
considerando também as relagdes dialéticas de dominio e resisténcia. Contudo, Ortner (2007) ainda considera
pertinente perceber a distingdo (mesmo que considerando que existam articulagdes) entre “agéncia como forma
de poder”, onde os percebemos questdes referentes ao empoderamento, a dominago e a resisténcia, de “agéncia
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medidas podem ser atribuidas ao intenso contato entre a comunidade Kaingang e outros
grupos, principalmente a partir da intensificagao do processo de colonizagao em meados
do século XX, que resultou na intrusao do territério Kaingang do Toldo Chimbangue
¢ se seguiu da expropriagao fundidria destes, promovendo alteragoes no modo de vida
do grupo.

Diante dos relatos de mulheres Kaingang que moram atualmente no Toldo Chim-
bangue, podemos entender que houve mudancas significativas nas relagoes de género. Suas
narrativas apontam para alteragées com maior ou menor grau, dependendo da geragao
a qual pertencem: para a geragao das mulheres mais jovens, a tenuidade dessas relagoes
com base nas diferengas entre os géneros ¢ observada.

De acordo com dados obtidos na Secretaria Especial de Satide Indigena (Sesai), polo
base de Chapecé (SC), no ano de 2019, residem, no Toldo Chimbangue, 572 pessoas,

entre Kaingang e Guaranis, de 0-100 anos de idade, conforme tabela:

Tabela 1: Dados populacionais do Toldo Chimbangue I e II

DADOS POPULACIONAIS TERRA INDIGENA TOLDO CIMBANGUE

Kaingang

489 pessoas de 0 — 100 anos

Mulheres: 233

Homens: 256

Guarani

Mulheres: 43

Homens: 40

83 pessoas de 0 — 100 anos
TOTAL: 572 pessoas de 0 — 100 anos

Fonte: SESAI 2019.

Destes 572 individuos, 276 sio mulheres, também de 0 — 100 anos de idade, sendo

233 da etnia Kaingang e 43 da etnia Guarani, conforme tabela:

Tabela 2: Numero de mulheres que residem na T.I.
Toldo Chimbangue por Faixa Etdria e Etnia

DADOS DEMOGRAFICOS DAS MULHERES POR FAIXA ETARIA
Faixa Etdria Kaingang Guarani
0 - 12 anos 57 15

12 - 20 anos 41 06

20 - 40 anos 86 15

como forma de intengao e de desejo”, lugar que se relaciona com a possibilidade de perseguir objetivos e realizar
projetos, fato que ndo dispensa a subordinacgao de uns pelos outros. No contexto da luta pela terra no Toldo
Chimbangue, percebe-se a existéncia de ambas as formas de agéncia, haja visto que se tratou de um movimento
que empreendeu resisténcia ao processo de dominacao colonial, além, de também verificarmos a existéncia de um
projeto com objetivos e fins culturalmente significativos para os Kaingang. E nesse sentido, as mulheres Kaingang
também tiveram participagdo como agentes do processo.
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40 - 60 anos 42 06
60 - 80 anos 18 02
80 - 100 anos 05 01

TOTAL: 276 mulheres de 0 — 100 anos

Fonte: SESAI 2019.

A partir dos dados, vemos que 37% das mulheres Kaingang tém de 20 a 40 anos
¢ ¢ justamente nessa geragio que se percebem as narrativas que demonstram as maiores
mudangas nas relagoes de género no Toldo Chimbangue, quando comparadas as ilustra-
das nas pesquisas referenciadas. Foi comum ouvirmos, nas entrevistas ou em conversas
informais, que os pais cuidavam dos filhos enquanto as maes trabalhavam fora, ou que as
tarefas domésticas eram divididas entre o casal.

Assim, percebemos, no Toldo Chimbangue, sobretudo através dos relatos daqueles
que viveram a expropriagao territorial ¢ o inicio da luta pela terra, que as distingoes entre
dominio feminino/privado e masculino/publico, como observado em diversas anélises a
respeito dos Kaingang — Souza (1918), Baldus (1937), Becker (1995), Mabilde (1983),
Veiga (1994) — nao correspondem a realidade vivenciada no contexto da expropriagio
fundidria e da luta pelo territdrio, ou seja, ocorre que os marcadores da identidade étnica
estao extremamente vinculados a luta pela terra, de modo que as clivagens de género,
naquele momento, ndo eram relevantes.

Deste modo, a luta pela terra nao s6 inaugurou um novo modelo de demarcagio de
terras indigenas no Brasil (BRIGHENTT, 2012), mas também possibilitou interessantes
reflexdes sobre as relagoes de género, tendo em vista a efetiva atuagio de algumas mulheres
Kaingang na dimensao sociopolitica de constitui¢ao, organizagio/instrugao e suporte do
grupo, antes, durante e depois da demarcagio territorial. E importante sublinhar que essa
efetiva atuagio sociopolitica a qual nos referimos nio significa atuagoes exclusivamente
relacionadas a algum cargo de lideranga politicamente legitimado, a exemplo dos Caci-
ques ¢ Vice Caciques. No entanto, como ja mencionamos anteriormente, entendemos
que a politica indigena, de modo mais abrangente, envolve diversos aspectos para além
da lideranca politica.

Antes de centrar o foco na atuagio feminina no processo de luta pela terra, acredi-
tamos ser pertinente realizar um breve histérico do Toldo Chimbangue, com intengio de
compreender o contexto em que ocorreu uma das mais emblematicas disputas fundidrias

do municipio de Chapecé — SC, nas tltimas décadas do século XX.
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HISTORICO DO TOLDO CHIMBANGUE

O branco ¢ um ingo...
Ana da Luz Fortes do Nascimento — Fen'N6, 2000.

A Terra Indigena Toldo Chimbangue estd localizada as margens do Rio Irani e do
Lajeado Lambedor, a uma distincia de aproximadamente 18 quildmetros do centro urbano
de Chapecé — SC, conforme o Mapa 1. De acordo com D’Angelis (1984), a ocupacio
Kaingang das matas proximas ao Rio Irani encontra suas referéncias em conflitos agrérios
entre indigenas Kaingang e fazendeiros do Norte do Rio Grande do Sul. Nesse sentido,
data de margo de 1856 a entrada dos Kaingang liderados pelo Cacique Chimbangue na
regiio ainda inexplorada do Rio Irani.

Mapa 1: Localizagao Terra Indigena Toldo Chimbangue

-y

Fonte: A autora, a partir de Prefeitura Municipal de Chapecé (2016); IBGE (2010) e FUNAI (2019).

O territério do Toldo Chimbangue ¢ atingido com a mediagao e titulagio da Fazenda
Barra Grande em 1893. Em 1919, o imével é vendido para a Empresa Colonizadora Luce
Rosa & Cia, mas ¢ somente a partir de 1940 que a empresa vai se ocupar da colonizagao
das proximidades do rio Irani (D’ANGELIS, 1984). Em 1948, a Luce Rosa vende o
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restante do territério sob seu dominio aos irmaos Severino e Giocondo Trentim, o que
inclufa o espago ocupado pelos Kaingang do Toldo Chimbangue (BRIGHENTTI, 2012).
A partir desse fato, ocorre um gradativo processo de expropriagio do grupo Kaingange a
ocupagio do espago por imigrantes em sua maioria descendentes de Alemaes e Italianos,
vindos do Rio Grande do Sul.

O contexto de avango da colonizacio pode ser interpretado como reflexo de um novo
movimento migratério que atinge o Oeste de Santa Catarina, impulsionado sobretudo
pelas politicas nacionalistas de Vargas, em sua “Marcha para o Oeste”, a partir da década
de 1930, visando a incorporar o interior do Brasil 4 economia nacional. De acordo com
Radin e Vicenzi (2017, p. 73-75), “esse momento ¢ percebido na histdria de Chapecé
diante do largo incentivo 4 colonizagao com novos imigrantes vindos das colénias velhas
do Rio Grande do Sul”. Portanto, se concretiza naquele local especifico o projeto pensado
para toda regiao Oeste de Santa Catarina de fixar a terra pessoas “brancas” com vocagio
agricola e com f¢é catélica, que pudessem perpetuar ideais de progresso, desenvolvimento
e modernidade.

Feito esse breve histdrico, nosso foco de andlise é a participagao politica feminina na
sociedade Kaingang do Toldo Chimbangue a partir do conflito fundidrio entre indigenas

¢ agricultores ao final do século XX.

A LUTA PELA TERRA NO TOLDO CHIMBANGUE: UMA EXPERIENCIA
DE PROTAGONISMO FEMININO

As mulheres iam primeiro, depois se precisasse, chamavam os homens!
Paulina Antunes Candéi, 2018.

O Toldo Chimbangue teve, como uma das principais liderangas e responsavel pela
conquista do territério, uma mulher, Fen’N6, que nunca ocupou cargo de Cacique, mas
que era a principal figura em torno da qual se articulava o movimento de reivindicacio
territorial. Ou seja, 0 Toldo Chimbangue ¢ um exemplo claro de lideranga feminina que
possibilitou a reinvindicagao fundidria, identificagio das terras Kaingang, constituigio e
fixagao geopolitica do grupo, pois foi em torno das memorias e da trajetdria dessa mulher
que se respaldaram os agentes envolvidos em prol da demarcagao da terra indigena.

Fen’Nd, nome Kaingang que significa “arma, flecha em pé¢” (SAVOLDI, 2017, p.
1), nasceu em 08 de setembro de 1898, ¢ faleceu dia 06 de marco de 20147 aos 116 anos

de idade. Nasceu e morreu nas terras do Chimbangue. Mesmo com o avango da frente

7 Tanto a informagao de sua data de nascimento quanto de morte, sdo referentes ao descrito na certidao de 6bito
de Fen’No, lavrada no Municipio de Chapeco (SC), no dia 10/03/2014, assinada por Renato Gnoatto entdo Chefe
da Coordenagao Técnica Local da FUNAI Chapeco.
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colonizadora, nunca saiu de seu lugar de origem. E um grande simbolo da resisténcia

Kaingang na regido do rio Irani.

Figura 1: Fen’N6 quando jovem, confeccionando artesanato

Fonte: Reprodugio de uma foto que integra o acervo fisico de imagens do CIMI em Chapecé, SC.

Desde jovem, j4 demonstrava uma personalidade marcante, resistia bravamente s
ordens que julgava incoerentes. Suas netas, Janete da Veiga e Marizete da Veiga, recor-
dam-se de que Fen’N¢ contava que, quando bem nova, por volta dos 12 anos de idade,
fugiu da familia para ndo ser obrigada a casar com quem os pais haviam escolhido. Ato de
coragem, demonstrando a nao subserviéncia desde muito jovem. Escolheu casar-se com
Jodo Maria da Veiga, com quem teve 7 filhos.

Cultivava a fé catdlica, o catolicismo popular, ristico, devota de Sio Joao Maria, ao
redor do fogo contava sobre os causos e milagres do santo, em suas passagens pelas bandas

do rio Irani. Mulher centendria, nasceu no século XIX e presenciou as transformagdes
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ocorridas ao longo do século XX e inicio do século XXI. Dona de grande sabedoria.
Tanto na memoria de Paulina Antunes Cand6i®, quanto na meméria de Janete da Veiga’,
Fen’No¢ era uma grande lideranga para os Kaingang, “ela cobrava bastante a questao de
organizagao, de reunir o pessoal para conversar, ela estava sempre junto, e quando faziam
as reunioes ela sempre estava ali dizendo como era para fazer as coisas'”, lideranca que
lhe foi confiada pelos Kaingang, muito provavelmente por ela ser, no momento da luta
pela terra, uma das mais velhas, ou seja, uma Kofz'"', o que no universo indigena também
representa sabedoria. Conforme as narrativas de Paulina e Janete, ficam evidentes que
no passado, conversar e escutar as pessoas de mais idade era a melhor forma de aprender,

cles consideram os ancides a principal fonte de conhecimento. Como relembra Paulina:

Os velhos sabiam mais a histéria, eu sei um pouco das histérias porque quando eu era pequena,
atia Da Luz ia perto do fogo, ¢ entre os velhos, eles ficavam conversando, contando as historias
deles, ¢ a gente ficava escutando. E aquilo 14 eu guardei! [...] Mas foi por ela que eu aprendi,
aprendi a andar, aprendi conhecer, se nao, nio sabia nada também. Nem sabia onde ¢ que
euiair! 2

A fala de Paulina denota a importincia das “histérias dos velhos”. De acordo com
Brighenti (2012), ouvir essas histdrias também se constituiu em uma estratégia do grupo
de trabalho da pastoral, “que desejava buscar informagdes empiricas, reconstruir histori-
camente, pela meméria do grupo”; essa reconstituigao através das histérias seriam, entao,
meios “capazes de sustentar a existéncia da comunidade indigena e demonstrar como
teria ocorrido o processo da perda da terra. As informagoes empiricas eram encontradas,
geralmente, entre os moradores mais velhos do grupo” (BRIGHENTT, 2012, p. 476), ¢,
nesse sentido, Fen’Né era fundamental.

Segundo Janete da Veiga, sua avo transmitia diversos conhecimentos a familia e,
em inumeros momentos, estendia esses conhecimentos aos demais que faziam parte da
comunidade. Ela recorda-se de que Fen’N6 desenvolvia vérias atividades, desde trabalhar
na roga, fazer artesanato (que seu avd depois vendia entre os colonos). Além disso, nao
s6 era a parteira da comunidade — “era parteira fina'®” -, como também manipulava e

receitava ervas medicinais para tratamento de enfermidades.

8 Sobrinha de Fen’No.

9 Janete da Veiga € neta de Fen’No, conviveu com a avo desde seu nascimento até a morte de Fen’No em 2014,
atualmente Janete ¢ professora de Historia na Escola Indigena que leva o nome de sua avo. Nos concedeu entrevistas
nos dias 03/08/2018 e 07/06/2019.

10 VEIGA, Janete da. Entrevista concedida em agosto de 2018 no Toldo Chimbangue.
11 Termo Kaingang utilizado para se referir aos ancidos.
12 CANDOI, Paulina Antunes. Entrevista concedida em julho de 2018.

13 Adjetivo dado a Fen’No por Angelina Fernandes (91 anos, atualmente a pessoa com mais idade que mora no
Toldo Chimbangue, ¢ mée do Cacique Idalino Fernandes), em entrevista concedida dia 07/06/2019, se referindo
a qualidade com que Fen’No¢ desempenhava a fungdo de parteira.
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Fen’N6 conduziu homens e mulheres, tanto nos momentos de resisténcia em que
. <« 7% . .
era preciso “fincar o pé” nas terras do Chimbangue, quanto naqueles em que tiveram de
ir a Brasilia, Porto Alegre ou Florianépolis dialogar com governantes, ou buscar parcerias

com outras comunidades indigenas.

Figura 2: Reunido dos Kaingang no Toldo Chimbangue
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Fonte: Foto de autoria desconhecida, acervo da familia de Laudelina da Veiga.

Desse modo, no inicio da década de 1980, o grupo Kaingang passa a se organizar
para reaver as terras. Segundo Brighenti (2017, p. 10), esse momento conta com a asses-
soria da “Pastoral indigenista da Diocese de Chapecd, que também identificava-se como
CIMI”. Nesse sentido, conforme Brighenti (2012), a presenga da Igreja era cada vez mais
comum na regiao do Chimbangue, elemento que contribuiu para que os colonos ficas-
sem apreensivos com a possibilidade de perderem as terras. Essa contribuigio da Igreja
Diocesana de Chapecé a causa Kaingang estreitou os lagos de amizade entre Dom José

Gomes, Bispo de Chapecd naquele perfodo, ¢ Fen’N6. Laudelina da Veiga'* ¢ Janete da

14 Laudelina da Veiga ¢ filha de Fen’No, passou sua vida junto da mae, e era a principal cuidadora de Fen’No.
Nos concedeu entrevista dia 07/06/2019, junto dos filhos Janete da Veiga e Alexandre da Veiga.
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Veiga mencionam que as visitas entre o Bispo ¢ Fen’N6 eram recorrentes, “eram amigos,

se visitavam e tomavam chimarrio juntos'”.

Figura 3: Visita do Bispo Dom José Gomes a Fen’N¢ durante a luta pela terra

Fonte: Autor desconhecido, acervo da familia de Laudelina da Veiga.

Conforme laudo antropolégico de identificagio do Toldo Chimbangue, “o que
fica explicito ¢ que as relagoes entre indios e brancos nunca foram relagoes simétricas ou
igualitdrias, mas relagoes que se caracterizam pela dominagao do colonizador” (LANGE;
NACKE; BLOEMER, 1984, p. 54). Diante dos fatos, percebe-se que o processo de con-
flito pela terra evidenciou dicotomias severas entre visdes de mundo opostas e interesses
multiplos. De um lado, estavam os indios Kaingang, que passaram por um longo periodo
de expropriagio e que reivindicavam aquele local especifico por se tratar do local onde seus
antepassados se estabeleceram e encontraram prosperidade por certo tempo, portanto,
uma referéncia importante para o grupo. De outro, estavam os colonos agricultores, que
alegavam que tinham titulos de propriedade e, que ao contrério dos indios, produziam

na terra. Contudo, foram oposi¢oes declaradas devido ao contexto de disputa.

15 VEIGA, Janete. Entrevista concedida em agosto de 2018.
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Nesse sentido, as relagoes interétnicas “foram marcadas por ambiguidades, violén-
cias, oposicio, dependéncia e compadrio” (BRIGHENTT, 2012, p. 489). No contexto
da disputa fundidria, as mulheres Kaingang do Toldo Chimbangue sempre estiveram na
linha de frente das batalhas que foram travadas por direitos e autonomia. Segundo Paulina
Antunes Candéi, nao houve, na luta, inferiorizagao de género. Sobre a participagio das

mulheres relata:

Sim, participdvamos também. Porque no passado as mulheres nao podiam participar. Mas
depois sim, as mulheres participavam. Os homens achavam que as mulher também tinham
direito de enfrentar as coisas, de se envolver. Com as mulheres o0 movimento era mais forte,
néds podl’amos conquistar mais votos, entao a gente enfrentou muito, nds tinhamos sé os
ranchinhos, enfrentamos a policia, tudo'®!

Nos contou ainda que eram tempos dificeis e que passavam muitas dificuldades. Essas
dificuldades também estavam presentes na memria de Janete da Veiga e de Laudelina da
Veiga quando comentam que, com o passar do tempo, os agricultores passaram a dificultar
avida e os meios de sobrevivéncia dos Kaingang, contando que nao permitiam mais que

«_ 7 /7 . . . 17))
plantassem, de modo que “tinhamos que esperar pelas cestas bésicas que a Funai trazia'””.

Paulina menciona que foi a Brasilia, junto com Fen’NO, trés vezes. Nesses momentos,
contavam com uma rede de apoio, articulada principalmente pelo Conselho Indigenista
Missiondrio (Cimi) e por indios de outros povos e comunidades, que organizavam a

q

ospedagem e contribuiam nas reunides com os parlamentares. Paulina recorda-se de
hospedag trib
que eram os integrantes do Cimi que redigiam as atas das reuni6es. Recorda-se também
de que, nas primeiras idas ao Distrito Federal, ela e Fen'N6 eram as tinicas mulheres
presentes. Com o tempo, outras mulheres foram integrando esse grupo, “depois foi mais
outras trés ou quatro mulheres também, que eram as mais velhas, irmas da Dona Ana
¢ outras parentes dela também'?”. Segundo Janete da Veiga, além de Fen’N6 e Paulina,
participavam de modo mais atuante pelo menos outras quatro mulheres, conforme diz
Janete: “a tia Carmelinda participava, eu nao me lembro se ela viajou, mas participava da
luta, Maria (Maria da Conceigao, grifo da autora), Laudelina, a tia Virgulina que faleceu,

era uma das pessoas que participava. Tinha mais algumas parentes da v6'””.

16 CANDOI, Paulina Antunes. Entrevista concedida em julho de 2018.

17 VEIGA, Janete da. Entrevista concedida em 07 de junho de 2019.

18 CANDOI, Paulina Antunes. Entrevista concedida em julho de 2018.

19 VEIGA, Janete da. Entrevista concedida a Andreza Bazzi em agosto de 2018.
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Figura 4: Fen’N6 em uma de suas viagens a Brasilia

Fonte: Foto de autoria desconhecida, acervo da familia de Laudelina da Veiga.

Segundo as informagoes fornecidas pelos Kaingang entrevistados nesta pesquisa,
Fen’N¢ era a principal lideranga no primeiro processo de luta pela terra, “todas as viagens
que fizeram, l4 para o Rio Grande do Sul, para Floriandpolis, para Brasilia, ela sempre ia
junto, ela era a principal figura, o pessoal vinha conversar e ela ajudava a organizar, ela esco-
lhia quem eram as pessoas que iam junto®”. O respeito a lideranga de Fen'N6 ¢ mencionado
também em um relatério de viagem ao Toldo Chimbangue nos dias 10 e 11 de agosto de
1985, quando foi feito um levantamento da situagao. Na ocasiio, mencionaram que “os
indios através de suas liderangas (Angelin Gandio, Gentil, Dona Ana - a lideranca mais
respeitada —[...]) ndo aceitam qualquer outra solugio que nio seja a demarcagio da érea,
estando dispostos a morrer por isso”*'. Ou seja, a lideranca de Fen’N6 nao era reconhecida
somente pelo grupo Kaingang, mas pelos demais agentes envolvidos.

As memorias de Fen’Né quanto a este processo foram expressas no documentirio

20 VEIGA, Janete da. Entrevista concedida em agosto de 2018.

21 Relatorio de viagem ao Toldo Chimbangue entre os dias 10 e 11/08/1985, elaborado pelo advogado da FUNAI,
Alvaro Reinaldo de Souza, e recebido pela FUNAI dia 10/09/1985, que coloca em destaque a lideranga de Fen’No
como sendo “a lideranga mais respeitada”.
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de Penna Filho (2000), feito em homenagem a sua histéria de vida e de luta, intitulado
“Fendd tributo a uma guerreira”. No documentério, Fen’N6 conta sobre o tempo em
Brasilia: “fiquei uma semana dentro do prédio da FUNAL eu dizia: eu nao saio daqui.
E dormia em cima do sof4, com os meus filhos, eu nio sai, eles queriam mudar nés de
lugar, eu disse: nao, eu vim para dormir aqui**”. De acordo com o documentdrio, as idas
a Brasilia se tratavam de momentos em que os Kaingang cobravam das autoridades agi-
lidade para a resolugao do conflito, pois a situagao ficava cada vez mais precaria. Fen'N6

ainda menciona que:

Nos estevavamos sofrendo de fome, o que que a piazada ia comer? Desde que eram pequeno,
tinham um aninho, iam comer o que? Dai quando nds estdvamos em Brasilia o Angelin tele-
fonou daqui, eles pegaram um boizinho da col6nia para carnear para a piazadinha comer?.

O relato de Fen'N6 demonstra que a situagio dos Kaingang nao era ficil. Também
demonstrava grande insatisfagio com as transformagoes ocorridas. Conta como era e

como ficou o lugar depois da chegada dos “brancos”, conforme segue:

Eu nasci no Chimbangue, aqui. Minha mae foi me comprar no mato, ela me trouxe no vestido.
E tinha minhas av6s, elas cortaram o umbigo, dai clas disseram: vai ficar aqui. Nés tinhamos
os pinhais, nds juntdvamos os pinhdes ¢ fazia a sapecada 14 no mato para nés comer. Para nés
estava bom. Agora, para mim estd ruim. Agora, para o indio estd ruim. L4 no Petkdr, eles iam,
eu ia lavar roupa l4, daf eles ficavam nadando, pegando peixinhos. Antes nés lavava roupa e
tomava banho no Irani, aquele tempo o Petkér era limpo. Agora, hoje em dia tem uma sujeira,
que ndo dd nem para tomar. O branco sujou tudo, o branco colocou o lixo I4 em cima, e agora
a 4gua estd virando um 6leo, vem tudo quanto ¢ sujeira. E o rico, ele faz s6 sujeira, ele nao
faz capricho. [...]ali era s6 taquaral, agora vem esses carros onde era mato. Agora o indio nao
tem com o que fazer um balaio, tem que ir I4 longe para achar taquara, tem que pedir para o
branco. Tinha, tinha pinhio, tinha jabuticaba, guaviroveira, o penud [...] aqui foi uma campina,
e liquidaram com tudo. Agora eles nio tao nem af para dizer que tem madeirama, nio tio nem
af para a estrada, tudo terra. Nao ¢ fécil, ali perto do posto plantaram, tinha um gramadao ali,
encheram de eucalipto. Mas ¢ para eles, ndo ¢ para o indio. Para cortar um pedago de madeira
para fazer lenha, eles niao querem, tem que pedir para eles, assim mesmo, eles querem dizer:
é planta para vocés, para os filhos, para os netos. E mentira! Isso nio cola comigo. Para ela (a
terra grifo da autora) ficar boa s6 se plantar o mato virgem para ver se ficava bom, mas nem
assim ndo fica bom. Estd muito estragada, de mais, agora tio lutando com veneno, por tudo
por ai, ¢ fica ruim tudo. Eu para mim nao ¢ bom, mas o que que eu vou fazer né*.

O que percebemos ¢ que a angustia que tinha quanto as transformagoes ambientais
diz respeito a abundancia que os Kaingang desfrutavam antes da colonizagao, e demons-

tram as dicotomias e as oposi¢des existentes entre indigenas e os agricultores. Essas

22 FEN’NO, Ana da Luz Fortes do nascimento. Entrevista para o documentario Fendd tributo a uma guerreira,
Penna Filho, 2000.

23 FEN’NO, Ana da Luz Fortes do nascimento. Entrevista para o documentario Fendd tributo a uma guerreira,
Penna Filho, 2000.

24 FEN’NO, Ana da Luz Fortes do nascimento. Entrevista para o documentario Fendd tributo a uma guerreira,
Penna Filho, 2000.
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oposicoes se revelam principalmente no que diz respeito ao trato com a terra e com a
natureza. Se, para o Kaingang, como afirma Fen’N¢, o bom seria que fosse “mato virgem”,
para o agricultor imigrante descendente de alemaes e italianos, a l6gica era completamente
oposta, uma vez que a terra valeria mais se estivesse mais vazia, para que pudessem elaborar
suas plantagdes com objetivo final de acumular capital; nesse caso, o mais importante nao
era preservar, mas sim explorar.

Essas contradi¢des entre os Kaingang e os imigrantes agricultores também ¢ um
aspecto que nos permite argumentar quanto A existéncia de grupos étnicos distintos, em
disputa pelo mesmo territério. Segundo Barth (1995, p. 16), “o contraste entre o ‘nds’ e
os ‘outros’ estd inscrito na organizagio da etnicidade: uma alteridade dos demais que estd
explicitamente relacionada 4 asser¢ao de diferencas culturais” Assim, ¢ importante ter pre-
sente que a cultura estd em um constante estado de fluxo. Para o autor, mais importante que
inventariar tragos culturais é perceber quais sao os tragos considerados significativos pelo
grupo para expressar as fronteiras que demarcario as diferencas entre estes, considerando
seu cardter relacional e situacional. No Toldo Chimbangue, a etnicidade estd intimamente
relacionada com a conexao que os Kaingang estabelecem com seu territdrio, assim como
o protagonismo feminino, que também foi forjado na luta pela terra.

E fato também que Fen’N6 sempre demonstrou uma lideranca assertiva, talvez por
sempre ter tido a necessidade de lutar pela sobrevivéncia, agao comum aos Kaingang, desde
os tempos antigos. De acordo com Paulina Antunes Candéi, durante a luta pela terra
todas as decisoes passavam por Fen’No¢, “todos respeitavam muito ela [...] ela que dizia o
que tinha que fazer®!”. Informagées que evidenciam a forca da lideranca de Fen’No, uma
histéria que ultrapassou os limites do Toldo Chimbangue, e tem inspirado outras atuagoes,

tanto de mulheres ¢ homens indigenas, quanto de pessoas da sociedade nao indigena:

em 1999, no dia Internacional da Mulher, Fen’N6 foi homenageada na Camara Municipal de
Chapeco. O reconhecimento foi justificado pela contribui¢ao desta na construgio do muni-
cipio. Em 2004, foram os moradores da T.I. Toldo Chimbangue que realizam a homenagem,
solicitaram a mudanga do nome da Escola Indigena de Ensino Fundamental Irani para Escola
Indigena de Ensino Fundamental Fen’N6. O nome da escola foi uma forma de perpetuar o
seu legado para as préximas geragdes (SAVOLDI, 2017, p. 9).

Uma homenagem, no dia internacional da mulher, a uma mulher Kaingang, prota-
gonista de um dos mais emblematicos confrontos fundidrios do municipio de Chapecd,

¢ de fato um momento extremamente relevante, que demarca a forga de Fen'No.

25 CANDOI, Paulina Antunes. Entrevista concedida em julho de 2018.
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Figura 5: Homenagem a Fen'N6 na Cimara

Municipal de Vereadores, em Chapec6 — SC, dia 11/03/1999

Fonte: Cimi Regional Sul.

Outro fator que denota o reconhecimento a luta de Fen’N6 pela Terra Indigena
Toldo Chimbangue ¢ a existéncia, no municipio de Chapecé (SC), de um Coletivo Femi-
nista, que em homenagem a ela, se denomina “Coletivo Feminista Fen’N6”. De acordo

com Liége Santin e Aline Ogliari, integrantes do Coletivo,

Dona Ana Fen’N¢ ¢ um icone da luta indigena, nio sé do oeste catarinense, mas do Brasil. [...]
Dona Ana representa vdrias facetas da exclusao social: mulher, indigena, pobre, espoliada de
suas terras ¢ vivendo 4 margem do Estado, e ¢ aqui de Chapecd, da costa do rio Irani! Nada
mais especial pra nés nomearmos o coletivo com o nome dela para que consigamos realizar
uma caminhada de divulgacio da luta dela, que também ¢é nossa™!

Fen’N6 segue sendo reconhecida pelos Kaingang do Toldo Chimbangue como uma
grande lideranca, responsavel pela conquista do territério. Inspirou novas lutas, e agoes de
toda a comunidade. As palavras de Fen’N6 expressam a importancia da conquista paraa

comunidade indigena: “aqui ¢ do Kaingang, para eles criar os filhos deles”””. Elas remetem

26 SANTIN, Liege; OGLIARI, Aline. Entrevista concedida em julho de 2018.

27 FEN’NO, Ana da Luz Fortes do nascimento. Entrevista para o documentario Fendd tributo a uma guerreira,
Penna Filho, 2000.
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aum sentido de bem estar para os que virao.

Além de Fen’N6, como j4 mencionamos, outras mulheres se envolveram efetivamente
naluta pela terra, evidenciando que as mulheres Kaingang do Toldo Chimbangue nunca
estiveram alheias as decisdes nos mais diversos segmentos da comunidade Kaingang, em
especial nas tomadas de decisoes politicas. Verifica-se, ainda, uma estreita relagao entre
ambiente publico ¢ privado. Nesse sentido, as decisoes politicas ndo estavam restritas aos
espagos publicos, de modo que também envolviam relagoes familiares e privadas. Matos
(2012) argumenta que o fato de as mulheres nem sempre estarem presentes no ambiente

publico nao significa que estejam fora das tomadas de decisoes politicas:

Nas sociedades indigenas, os espagos identificados como “publicos” ndo sio concebidos como
esfera exclusiva para tratar de assuntos coletivos relativos a aldeia. [...] No entanto, ¢ preciso
considerar que, na organizagio social dos povos indigenas, o espago doméstico também fun-
ciona como esfera politica, ou seja, decisoes e agdes nele tomadas podem provocar impactos
na vida coletiva da unidade social mais ampla (MATQOS, 2012, p. 146).

Dessas varias mulheres que se envolveram de modo atuante na reivindicagao terri-
torial, além de Fen’N6, merece destaque a atuagao de Paulina Antunes Candéi (60 anos),
Kaingang, e uma das nossas principais interlocutoras. Paulina pode ser considerada her-
deira direta de Fen’'N6 (SAVOLDI; BAZZI, 2019), e representa outra geragio de mulheres
Kaingang que sempre estiveram na luta por seus direitos, participando ativamente das
decisoes politicas de sua comunidade. Paulina foi, e ainda ¢, uma forte lideranga feminina
na comunidade, ¢, até 0 momento, foi a tnica mulher a ocupar um cargo de lideranga
politicamente legitimado: foi Vice Cacique da Terra Indigena na primeira década dos
anos 2000.
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Fonte: Foto: Andreza Bazzi, 2018, acervo pessoal da autora.

Quanto 4 sua atuagao na luta pela terra, nos contou que foi muito atuante. Atuou
tanto no primeiro movimento, durante a década de 1980, que resultou na demarcagao
em 1986 de 988ha — Toldo Chimbangue I, quanto no segundo momento, ao final da
década de 1990, quando os Kaingang deram sequéncia a agao judicial para ter demarcados
o restante do territdrio reivindicado e jé identificado como territério Kaingang, fato que

ocorreu apenas em 2002, com a declaragao de mais 954ha — o Toldo Chimbangue II
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Paulina integrou o grupo que foi diversas vezes a outras cidades dialogar com autorida-
des, exigindo a demarcagio do territério Kaingang, bem como participou de iniimeros
protestos no municipio de Chapecé. Conforme nos relatou, “as mulheres iam primeiro,
depois se precisasse, chamavam os homens™.

Sobre as mulheres estarem na frente de batalha, o fato aparece também na narrativa

de Vanisse Domingos:

Nos ficdvamos na linha de frente quando fechdvamos as estradas, nés mulheres sempre ficdva-
mos na frente, na frente de batalha, e os homens atréds. Porque a gente sabe que se os homens
fossem, iria ter problema com a policia, porque eles sao mais esquentados, ¢ nés mulheres nao,
nés somos mais calmas, entio, era por isso que as mulheres iam primeiro.?’

Percebemos que, em momentos criticos, de maior tensao no movimento, as mulheres
permanecem atuantes. Nesse sentido, entendemos que as mulheres assumem um papel
protetivo em relagao aos homens. Fato interessante, principalmente se considerarmos
que as narrativas hegemonicas ainda retratam a mulher como mais frégil que o homem.

Vanisse Domingos ¢, na atualidade, a principal lideranga feminina do Toldo Chim-
bangue, mesmo nao ocupando cargo de Cacique ou Vice Cacique. Participou do segundo
movimento de luta pela terra, e, no presente, tem representado os Kaingang do Chim-
bangue em diversos eventos, tanto no Movimento Indigena, quanto em outros espagos
de relevncia social. Sua atuagao ocorre principalmente quanto a educagao indigena dife-
renciada, direito conquistado a partir da LDB de 1996. Percebemos, desse modo, que a
atuacio politica das mulheres Kaingang do Toldo Chimbangue segue se ressignificando,

de modo que, atualmente, houve uma migragao para outras a¢oes politicas.

CONSIDERA(;()ES FINAIS

Verificamos, portanto, que o protagonismo feminino no Toldo Chimbangue, evi-
denciado a partir da lideranca de Fen’N6 durante o contexto de disputa fundidria na
década de 1980, tem continuidade em momentos posteriores a4 conquista do territdrio,
como na indica¢io de Paulina Antunes Candéi como Vice Cacique, e na atual lideranca
e representatividade exercida por Vanisse Domingos.

Identificamos, portanto, trés geracoes de mulheres que ocuparam/ocupam espagos de
lideranga dentro da comunidade Kaingang, em momentos distintos. A ampla participagao
politica das mulheres Kaingang do Toldo Chimbangue estd também associada ao espago

aberto pelas liderangas da comunidade, que, de acordo com as narrativas dessas mulheres,

28 CANDOI, Paulina Antunes. Entrevista concedida em julho de 2018.
29 DOMINGOS, Vanisse. Entrevista concedida em 04/04/ 2019.
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sempre incentivaram e valorizaram a participagao feminina. Desse modo, as agoes poli-
ticas das mulheres Kaingang na referida Terra Indigena ocorrem de forma concomitante
as a¢des masculinas. Observa-se ainda que a atuagao politica das mulheres Kaingang, na
atualidade, para o contexto da regiao Sul do Brasil, o que inclui o Toldo Chimbangue ¢
mais efetiva entre as mulheres que ocupam cargos publicos, como as professoras indigenas,
as agentes de saude, as funciondrias da Secretaria Especial de Saude Indigena e ainda as

funciondrias da Fundagio Nacional do Indio.
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O CONHECIMENTO TRADICIONAL E EPISTEMOLOGICO:
O DESAFIO DE ENSINAR NAS ESCOLAS INDIGENAS
KAINGANGS NA TERRA INDIGENA XAPECO

Getulio Narsizo
Claudia Battestin

Iniciar a escrita de um texto que tem como provocagao refletir sobre como a escola
indigena tem mediado o ensino entre os saberes tradicionais e epistemoldgicos, ¢ um
dos desafios que assumimos. Se a escola indigena tivesse sido criada e pensada a partir
das necessidades e das sensibilidades dos conhecimentos e valores indigenas, tudo seria
diferente, sim, seria diferente, pois a cosmologia indigena vive no cerne da comunidade e
na esséncia de todas as relagoes. Com esta provocagio, buscamos elucidar as dificuldades
¢ as tentativas de pensar o conhecimento através de algumas reflexoes e vivencias dentro
das escolas indigenas da Terra Indigena Xapecé (SC).

Importante destacar que o surgimento das escolas em comunidades indigenas ¢ um
marco para os povos indigenas, mas também, um paradoxo, uma dualidade, como a faca
de dois gumes. Pensando essa escola como fungao assimilacionista, chega-se facilmente &
compreensao de que a escola indigena foi pensada enquanto ferramenta para transformar
o indigena. O objetivo era educar o indio para que ele deixasse de ser indio, ou seja, aban-
donasse seu modelo préprio de vida, esquecendo aos poucos, suas crengas, seus costumes,
suas tradi¢des e seus meios tradicionais de transmissao e aquisi¢ao de conhecimento, ou
seja, sua cosmologia. Nao podemos negar que mesmo com os melhores intensoes dos
jesuitas em catequizar e garantir a existéncia de muitos grupos indigenas, o indio era
visto como um animal, sem alma que de acordo com os ideais de desenvolvimento o
indio precisava ser “civilizado” e “humanizado” para nio atrasar o processo ou o projeto
de construcio da Nagio Brasileira.

Quem conhece a escola indigena do século XXI e tem conhecimento historico dos
fatos, vai observar facilmente como a educacio do periodo jesuitico ainda segue com
marcas fortes. Vai observar também, que essa educacio nada mais foi que uma massa de
manobra de catequizar, civilizar e integrar o indigena a sociedade. Essa “missao” causou
perdas irrepardveis para todos os povos indigenas, nao somente no Brasil, mas em toda
América Latina. Neste processo de integra¢ao, muitos foram os povos que desapare-
ceram, ¢ outros, com a assimila¢ao do modo de vida do conquistador acabaram sendo
submetidos aos costumes que nao eram seus, tendo suas diferencas negadas a caminho
da aniquilacio cultural. Apesar da tentativa de extingao desses povos, podemos ver que
o crescimento demogréfico na atualidade ¢ grande, principalmente apds a promulgacao
da Constituicao de 1988.

Antes de adentrarmos na educagio escolar indigena pés constituigao, é necessario

entender o movimento indigena dos anos 70, pois ¢ nessa década que os professores



324 | HISTORIA INDIGENA NO SUL DO BRASIL, SECULO XX

Novos Estudos nos Campos de Saberes Decoloniais
indigenas iniciam seus movimentos, garantindo com essa nova visao de escola indigena
e a formacio dos novos professores um maior respeito a diversidade cultural e étnica dos
povos indigenas (FERREIRA, 2001). Com essa nova nogao de escola ¢ que o professor
indigena comega a mudar a filosofia da educagio que antes era uma pedagogia voltada
a assimilagao do indigena a sociedade nacional e passa a atender as especificidades das
comunidades indigenas.

Fruto dos movimentos dos préprios professores indigenas dos anos 70, inicia a ori-
gem do conceito de escola indigena, passando a ser um direito nos anos 80, que garante a
caracterizagao e afirmagao da identidade étnica, a valorizagao e recuperagio das memorias
e conhecimentos tradicionais de cada povo indigena. Com a Promulgagio da Constituigio
de 1988, sao garantidos direitos aos povos indigenas, dentre eles o artigo 210, especifi-
cando a educagio e os valores culturais dos povos, ¢ o artigo 231, onde so reconhecidos
ao nivel nacional os costumes, as linguas, as crengas, as tradi¢oes e a diversidade étnica
existente no pais, favorecendo os professores indigenas na luta para a ressignificagio da
escola (BRASIL, 1988). Muita coisa melhorou depois das mudangas da constituigao de
1998, mas as manifestacoes de violéncia e preconceito nao mudaram.

E nesta luta constante que o povo Kaingang resiste, tentando romper com as mar-
cas do poder, que seguem como sombras desde a colonizagio. Nas palavras de Brighenti

(2015, p. 118).

Os povos indigenas sabem que a conquista de seus territérios ¢ a possibilidade de romper
com a colonialidade do poder. Porém, ¢ nesse campo que a violéncia se manifesta com mais
veemeéncia, porque ¢ justamente o espago em que a sociedade nio indigena, especialmente os
detentores do poder, mais resistem.

A escola nao deveria ser territério, deveria ser territorialidade. A escola deveria
romper com a colonialidade do poder, deveria ser compreendida e reconhecida dentro
de toda a comunidade indigena. E preciso rediscutir a escola em contexto indigena, pen-
sar nio basta, ¢ preciso fazer com que ela seja um espago que respeita o bilinguismo, a
multiculturalidade, a diferenca e a especificidade de cada povo indigena, dentro e fora

da comunidade.

CONHECIMENTO EPISTEMOLOGICO X CONHECIMENTO TRADI-
CIONAL NA TERRA INDIGENA XAPECO

Diante de tantas perseguigoes, genocidios e exclusdes sofridas pelos povos indigenas,
podemos observar como a resisténcia e a for¢a permaneceu latente entre os mesmos, basta
observar como a cultura kaingang ainda preserva e mantém viva a sua cosmologia. Um

exemplo disso ¢ a relagio que permanece intocdvel com os ancidos. E preciso esclarecer
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que para a comunidade indigena da Terra Indigena Xapecd, o conhecimento sempre
pertence ao mais velho, a0 ancido. Munduruku (2000) contribui ao afirmar que por mais
que uma pessoa saiba todas as coisas sobre seu povo, sobre sua tradi¢ao, se houver alguém
mais velho presente naquele espaco, ¢ de direito que o mais velho responda o que lhe foi
perguntado. Na cultura indigena, os velhos sao considerados os guardioes dos saberes, os
detentores do conhecimento. A escola tenta, mas ndo dé conta de mostrar a importincia
desta cosmologia, justamente por estar envolvida na politica burocratizada, que coloniza e
engessa o curriculo com contetdo. Por exemplo, a escola deveria ir até os velhos, escuti-los,
¢ os mais velhos deveriam ser chamados com mais frequéncia para irem até a escola. Os
estudantes deveriam visitar seus velhos, conversar mais com eles, ter o tempo da escuta,
da espera, da memoria, para entdo ganhar a confianga ¢ o0 merecimento de poder aprender

¢ conhecer a sabedoria Kaingang por meio da oralidade.

Fotografia I: Interior de uma sala de aula da escola Cacique Vanhkre da T.I Xapecd

III'I . | |
M ong g

Fonte: Acervo particular Gettlio Narsizo (2018)

A escola da fotografia 1 ¢ s6 uma amostra de como os indigenas tentam transformar
o seu espago, deixando um respiro da natureza através da pintura perto dos estudantes.
A pintura nesta sala de aula ¢ uma representagio de como gostariamos de estar mais
proximos da natureza, da nossa cosmologia. A escola indigena nao poderia ter paredes,
grades, nao deveria ser gaiola.

No sentido de compreender os impasses que vive a escola indigena no século

XXI, consideramos oportuno elucidar o desafio de ensinar sobre o que ¢ considerado
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conhecimento. Por exemplo, para compreendermos a epistemologia e sua relagio em
um ambiente escolar indigena ¢ necessdrio comegarmos a ver o conhecimento com duas
visoes distintas. Primeiro, o conhecimento a partir da visao do sabio indigena, e segundo,
o conhecimento a partir do professor. Nesta dtica, em um contexto indigena, o conhe-
cimento epistemoldgico entra em atrito direto ao conhecimento tradicional. Percebe-se
que tanto o detentor do conhecimento tradicional quanto o detentor do conhecimento
cientifico, defendem a sua validade e importancia. De um lado, o detentor do conheci-
mento cientifico, defendendo esse conhecimento como algo comprovadamente verdadeiro
e real, e do outro, o sabio detentor do conhecimento tradicional com toda uma imersio
cultural mostrando a verdade a partir do conhecimento de mundo que nio estd ¢ nem
precisa necessariamente ser comprovado cientificamente para ser considerado real.

Na busca dessa compreensio do conhecimento cientifico, é notério observar que
nas escolas da Terra indigena Xapecé, existem desafios e imposi¢oes sobre o conheci-
mento. De um lado, os livros e materiais did4ticos enviados pelo Ministério da educacio,
isentando uma perspectiva intercultural e muito menos indigena, por vezes, aparece a
imagem indigena cheia de esteredtipos, com uma visio ainda romantizada e descaracte-
rizada. Se o professor ¢ indigena, podera fazer uso de sua cultura, suas histérias, ances-
tralidade e cosmologia para intervir e trabalhar de forma adequada com os estudantes,
mas e quando o professor nao ¢ indigena? A tendéncia é que sejam seguidos os materiais
didéticos, sem maiores intervengdes culturais. Por exemplo, o livro de Filosofia enviado
pelo Ministério da educagao (FNDE) para trabalhar Filosofia no ensino médio nas escolas
indigenas, ¢ 0 mesmo livro utilizado em qualquer escola do Brasil. A escola indigena nao
possui material diferenciado, cabendo ao professor, organizar e pensar metodologias para
aproximar e ampliar a perspectiva cultural e histérica de cada etnia. Por exemplo: No
livro Filosofando: Introducao a Filosofia de Aranha ¢ Martins (2013), o tema Ciéncia
e Valores mostram a perspectiva de pensar o conhecimento a partir do senso comum e
método cientifico, incluindo valores cognitivos, imparcialidade, autonomia, neutralidade,
valores éticos e politicos com exemplos e imagens totalmente distantes e que destoam da
realidade da comunidade indigena. E possivel relacionar e aproximar com a realidade de
uma educagéo indigcna? Sim. Mas ¢ preciso muita organizagio, planejamento, tempo,
incentivo e valorizagao. Ao trabalhar essa temdtica na escola indigena, dificilmente o
professor indigena fard uso exclusivamente deste material. Para os kaingang, existem
diferentes tipos de saberes, e todos sao conhecimentos. E s6 ir A casa do ancido e conversar
sobre a importincia que as ervas tém para os rituais, para a cura, protegao e alimentagﬁo.
Isso nem um livro ¢ capaz de adentrar, pois a cosmologia kaingang ¢ a presenga da vida
na comunidade.

Com o livro de sociologia acontece a mesma coisa, Machado, Amorin e Barros
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(2016) apresentam autores ¢ exemplos distantes de uma realidade que vive a comunidade
indigena, com uma perspectiva eurocéntrica e colonialista que impossibilita um didlogo
socioldgico com os estudantes da escola indigena. Interessante observar como o indigena
também aparece no livro com esteredtipos que insistem em permanecer no imaginario
coletivo da populagao, um indigena com aderecos de penas e pinturas vivendo em casas
de palha ou ocas, ou seja: “No mundo globalizado, o outro, o diferente, tem espago apenas
como manifestagao folclérica e ndo como possibilidade de viver a partir de sua cosmologia
e cosmografia” (BRIGHENTT, 2015, p. 118). Nossa intengio nio ¢ criticar o material
didético utilizado pelas escolas publicas do Brasil, mas ¢ mostrar como seria importante
termos um material diferenciado para trabalhar com os nossos estudantes nas escolas
indigenas.

A fotografia abaixo serve para ilustrar ou despertar o imaginario do leitor. Imaginem
onde reside o conhecimento tradicional e epistemolégico, imaginem como deve ser essa

relagéo? Imaginem como pensam € COomo vivem os estudantes € pl‘OfCSSOl‘CS.... imaginem.

Fotografia 2: Vista da escola Cacique Vanhkre da T.I Xapecd

Fonte: Acervo particular Gettlio Narsizo (2018)

(@) que se pode imaginar também ¢ que a ciéncia nem sempre aceita que antes de
existir ou registrar o conhecimento cientifico, j existia o conhecimento tradicional. Basta

recordar que os povos indigenas habitam o Brasil ha milhares de anos, sendo capazes de
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manter através da oralidade os ensinamentos e a sabedoria e salvaguardando a cosmo-
logia ¢ a memoria das etnias indigenas. Essa ¢ mais que uma evidéncia ou testemunho,
ultrapassa qualquer investigagao cientifica. Por exemplo, as propriedades e os beneficios
de uma planta para a saude do povo indigena, bem como os seus beneficios e poder de
cura, dificilmente estarao escritos em um livro didatico utilizado pelas escolas, pois esse
conhecimento somente o guardido da sabedoria da comunidade indigena terd.

Nao ¢ preciso ser um bom entendedor para perceber que todo sébio indigena esta
aberto ao conhecimento de outras culturas, ouvindo e analisando se é vidvel incorpora-lo
no cerne da comunidade ou nao. O que acontece em muitas situagoes ¢ a aculturagio, um
processo que chega lentamente, discreto, e quando se vé, jé estd no meio da cultura indi-
gena, refletindo fortemente na maneira de ensinar na escola. A utilizagao de mecanismos
ideoldgicos com influéncia colonizadora e ocidental dentro da escola faz com que haja
um silenciamento obrigatério dos indigenas, fazendo com que surja um sentimento de
inferioridade, adquirindo uma consciéncia de submissao a todo o processo de aculturacao
e integragio a sociedade nacional. Os ideais colonialistas pelos quais os indigenas foram
obrigados a passar os tornaram passivos a tudo, garantindo ao colonizador um stazus de
dominador e de superioridade, que insiste em permanecer, provocando de certa forma
uma aliena¢io de dominio, exploragao e espoliagio das culturas indigenas.

Diante disso, a escola resiste, mesmo que nao seja a escola que as comunidades
indigenas deveriam ter. Ela resiste, pois tem 0 compromisso de garantir que a ciéncia nao
se sobreponha aos conhecimentos tradicionais de mundo e de viver em sociedade. Paraa
cultura indigena Kaingang o conhecimento tradicional indigena se mescla com a cultura,
e através dele ¢ possivel perceber os mais diversos mecanismos culturais que formam e
dao regras ao grupo indigena. Sao conhecimentos que sio repassados desde os primeiros
dias de vida do ser humano até a morte, pois para véirios povos indigenas a vida vai além
da morte, em muitos casos sendo a morte o ponto de partida para a continuidade do
povo. Essa dinimica pode ser compreendida como a sustentagao da cultura de um povo.

Fontana corrobora afirmando que:

(-..) a cultura é definida como uma construgio histdrica, seja como concepgio, seja como
dimensio do processo social. Ela ndo ¢ algo natural, nio decorre de caracteristicas inerentes ao
homem, e nem de leis fisicas e bioldgicas. Ao contrario, a cultura ¢ um produto coletivo da vida
humana, enraizado nas condi¢ées materiais e sociais de existéncia, condi¢oes contraditérias

marcadas pela desigualdade e opressio e pela luta por sua superagio. (FONTANA, 1996, p. 67)

Como exemplo, podemos citar o ritual kaingang do Kiki', que representa o fim de

1 Kiki, ritual dos mortos, realizado pelo Povo Kaingang para fazer a passagem do morto do mundo dos vivos para o mundo
dos mortos. Também ¢ nesse ritual que ¢ liberado o nome do morto para ser dado a outro indigena e também a liberagio
da vitva para constituir uma nova familia.
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um ciclo da vida indigena e o inicio de outro que vai além da compreensao da ciéncia, pois
o ritual ndo ¢ um ato de religido, mas sim, um ato de repasse de conhecimento feito pelos
mais velhos aos mais jovens, tendo a morte como inicio de uma nova vida. E 0 modo de
viver, de organizar as relagoes entre as pessoas e destas com o meio em que vivem e com
o sobrenatural que faz com que uma sociedade seja indigena (GRUPIONTI, 1994). O
ritual do Kiki ainda ¢ um dos meios de manter viva a cultura kaingang, que apesar dos
empecilhos ainda consegue manter seus conhecimentos e riquezas imemoriais deixadas
de heranga pelos seus ancestrais. Ainda que, se depender do povo kaingang, essa tradigao
serd repassada e eternizada.

Nesse sentido ¢ possivel garantir que o conceito de conhecimento ou saber tradicio-
nal envolve a cultura do povo indigena além do que estamos acostumados a ver, pois uma
vez englobada a cultura nessa maneira propria de perceber o mundo, o indigena consegue
envolver e relacionar a sua cosmologia para dentro da escola. Assim sendo, poderd mostrar
que ¢ equivocada a ideia de que o conhecimento tradicional é atrasado em relagio a ciéncia
ou 4 prépria epistemologia formal, quebrando os paradigmas impostos pelo pensamento
eurocéntrico que por muito tempo colocou o conhecimento cientifico acima dos demais
conhecimentos, um verdadeiro epistemicidio. Reforca-se com Geertz (1978) que a cultura
¢ um padrao de significados transmitidos historicamente, incorporados em simbolos, ¢
um sistema de concepg¢oes herdadas, expressas em formas simbdlicas, por meio das quais
os homens se comunicam, perpetuam e desenvolvem seu conhecimento e suas atividades
em relagao a vida.

Nestes impasses, ¢ na busca pela valoriza¢ao dos conhecimentos préprios das comu-
nidades indigenas, ndo podemos esquecer do papel do professor indigena, que passa de
um simples e mero espectador do conhecimento acritico a provocador de discussoes sobre
a importancia de se levar ao encontro de seus educandos a possibilidade de valorizar,
revitalizar e dar continuidade ao aprendizado repassado pelos anciaos e sdbios do povo
indigena. Uma vez despertado no professor indigena a ideia e necessidade de valoriza-
¢ao do conhecimento de seu povo, ele podera quebrar as barreiras da educagio formal
elevando visivelmente o valor da tradi¢ao e cultura, favorecendo essa descolonizagao e
desmitificagao de que o conhecimento baseado em fatos cientificos ¢ superior. Moreira
(1992) define que é preciso rever toda supervalorizagao do saber sistematizado, pois a sala
de aula ¢ um espago de confronto de diferentes saberes, seja dos alunos, dos livros, dos
professores e da comunidade. Esse conhecimento deve ser compreendido como processo
e nao como produto, ¢ a verdade nio deve ser compreendida como absoluta, mas sim,
como relativa no tempo.

%ando falamos em educagio escolar indigena e epistemologia, devemos entender

que a educagio escolar indigena deve ser prépria do povo indigena e a escola deve atender
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aos anseios da comunidade a qual estd inserida, cabendo aos seus membros a tarefa de
fazé-la conforme suas proprias convicgoes e meios de compreender o mundo. E necessério
que se faga um comparativo entre a realidade do povo com a ideia de um conhecimento
criado pelo colonizador que, ao longo do terrivel e insano processo de colonizagio, buscou
meios predatérios de eliminago e extingao dos conhecimentos, seja através da religiao,
dos costumes, linguas, tradi¢oes e usurpagio dos territérios e riquezas. Os indigenas
foram proibidos de ser, de ter e viver a esséncia da cultura, da memoria e da histéria, mas
o tempo tem mostrado que os guardioes da sabedoria conseguiram manter viva através
da oralidade, a cosmologia kaingang!

No espago chamado escola em contexto indigena, notamos que trabalhar o conheci-
mento tradicional ndo ¢ somente mediar esse conhecimento entre os alunos e professores,
mas ¢ interagir com o meio e espago que estdo convivendo e na medida que essa interagao
acontece, criando mecanismos que os libertam dos discursos oficiais que ouvimos nor-

malmente sem necessariamente precisar de uma validagio cientifica.

Cada povo ou comunidade indigena se apropria dessa instituicao e, de acordo com suas forgas
de negociagio, torna-a propria e especifica, nio sem problemas, ndo sem conflitos. No didlogo
intercultural intra sociedade indigena, a memoria e tradigio sio requisitadas como forgas
constituidoras da escola. (BERGAMASCHI, 2012, p. 49).

Na escola indigena o professor deve fazer uma relagao entre a epistemologia apre-
sentada pelo curriculo escolar com a riqueza da meméria e tradigao apresentada pelo
grupo que estd trabalhando, pois compreendendo essa relagio conseguird contribuir com
a emancipagio dos estudantes, garantindo uma educagio com valores da cultura em que
estd inserido. No olhar de Gémez (2001, p. 11):

A escola impde lentamente, mas de maneira tenaz, certos modos de conduta, pensamento
e relagdes préprios de uma institui¢ao que se reproduz a si mesma, independentemente das
mudancgas radicais que ocorrem ao redor. Os docentes ¢ os estudantes, mesmo vivendo as
contradigoes ¢ os desajustes evidentes das préticas escolares dominantes, acabam reproduzindo
as rotinas que geram a cultura da escola, com o objetivo de conseguir a aceitagio institucional.

O papel do professor indigena e da escola em contexto indigena nao se limita
somente a uma carga hordria ou cumprimento de um tempo. Vai além, pois os saberes
discutidos em aula continuam fora da escola, perpassando por toda comunidade indigena.
Uma vez encontrado um ponto em comum entre a epistemologia e o conhecimento tradi-
cional/cosmovisio no espago escolar, podemos perceber que a ciéncia ou o conhecimento
cientifico encontra de certa forma meios para provar suas hipéteses e questionamentos
que surgem no decorrer da histéria, enquanto o conhecimento tradicional mantém-se

enraizado na cultura e nos saberes tradicionais e misticos que jamais poderao ser separadas
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da educagio formal e informal do grupo.

Conforme Cavalcanti sinaliza, “concebe-se a escola nao como lugar tnico de apren-
dizado, mas como um novo espaco e tempo educativo que deve integrar-se ao sistema
mais amplo de educacio de cada povo” (CAVALCANTTI, 2003, p. 22). O que nos leva
o mundo indigena para a escola, onde o conceito de educagao escolar se transforma e
adquire maior complexidade, uma vez que tanto os professores quanto os alunos se tornam
agentes ativos na prote¢ao de seus conhecimentos préprios adquiridos na comunidade,
isso garante que a sua existéncia, seus valores, sua cultura e suas crengas. Essa importagao

das experiéncias de vida na escola ¢ legitimada pela sabedoria herdada de seus ancestrais.

FINALIZAR SEM TERMINAR

Finalizar sem terminar implica mostrar que o assunto nao se esgota em si. E impos-
sivel finalizar reconhecendo a dificuldade em separar um conhecimento do outro, mas ¢
possivel reconhecer que cada um tem sua especificidade e importancia, dependendo do
contexto em que se encontra. E notério que nio podemos deixar de valorizar ambos os
conhecimentos, tanto o do sdbio indigena quanto ao do cientista, onde ambos podem
perfeitamente manter uma relagao e além de coexistir em um mesmo espago pode se
completar.

O professor indigena ¢ um dos principais personagens na construgio desse novo
modo de pensar educagio escolar indigena relacionando a epistemologia e 0 conhecimento
tradicional num todo, mas, remetendo a afirmacao D’Angelis, “¢ preciso reconhecer que,
sendo a escola uma institui¢io nio indigena, surgida em contexto de sociedades radical-
mente distintas das sociedades indigenas, criar hoje a ‘escola indigena’ ¢ ainda um desafio”
(D"ANGELIS, 1999, p. 22). Nesse sentido, os povos indigenas especificamente o Povo
Kaingang, deve estudar e conhecer sua prépria histéria, analisando assim, como a escola
vem trabalhando sua cosmologia. Para que a escola tenha uma fungio que favorega o
desenvolvimento da comunidade indigena, deverd pensar e elaborar projetos e agoes que
visem ndo apenas a aquisi¢io do conhecimento no interior da escola, mas que busque
através da pesquisa meios que levem principalmente os mais jovens a criar um pensamento
critico, dando valor merecido aos conhecimentos tradicionais, nao esquecendo que essa
escola nao deve ser o unico local de discussio e aquisi¢ao do conhecimento.

Tendo como principal missao a formagio do cidadio indigena como agentes de
sua propria histéria, é necessério que a escola possibilite e dé condi¢oes ao educando
indigena, de valorizagio e compreensio da sua cultura. E necessério perceber que quando
falamos em educagio escolar indigena nao estamos falando de uma instituicio de heranca

cultural dos povos indigenas, uma vez que, a escola ainda ¢ estranha em meio a muitas
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comunidades e povos indigenas. E a escola um local onde se vé o mundo de outro jeito
¢ de outra forma, sendo obrigatoriamente um dos deveres dessa escola o de respeitar o
modo de vida indigena Kaingang.

Para que as escolas indigenas possam ter €xito em seus objetivos, percebe-se como
indispensével a necessidade de se criar uma proposta pedagdgica diferenciada, baseada nos
processos proprios de aprendizagem dos indigenas, bem como sua maneira de enxergar
o mundo. Quando falamos em educagao indigena diferenciada, falamos num processo
educacional com um tratamento diferenciado para cada povo, ou seja, uma educagio a
partir das diferencas e nao que sejam tratados todos iguais ¢ da mesma forma perante
o sistema educacional. Diferenciada a partir das diferencas culturais e étnicas de cada
povo. Neste caso a educagao indigena nao pode ser tratada da mesma forma como estd
sendo tratada a educagio para nao indios. Precisamos de um tratamento especial, onde a
comunidade escolar discute e decide 0 que querem para seu grupo, respeitando suas neces-
sidades, particularidades e suas individualidades sociais e culturais, bem como, materiais
didéticos apropriados, conforme a demanda e necessidade da comunidade. Essa escola
¢ um sonho, e nds seguiremos sonhando para que um dia ela seja efetivamente indigena
na sua cosmologia.

Ao chegarem ao século XXI sem ter os direitos assegurados na pratica, os povos
origindrios intensificam suas agoes pela garantia dos direitos, porque sabem quao avassa-

ladora e violenta ¢ a “modernidade” na relagio da alteridade.
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O PROCESSO DE RETOMADA DA TERRA INDIGENA DO
TOLDO CHIMBANGUE NAS PAGINAS DE “O ESTADO”

Douglas Satirio da Rocha

INTRODUCAO

Este trabalho' aborda as narrativas do jornal O Estado sobre o processo de retomada
da terra indigena Toldo Chimbangue. Abrange o processo de disputa entre os indios
Kaingang e colonos, entre os anos 1980 ¢ 1985 — ano de confirmagio da demarcagio da
terra nessa localidade. Diante da cobertura jornalistica, analisamos os enfoques dados pelo
jornal a determinadas temdticas e a construgio de uma narrativa sobre os acontecimentos.
Sendo assim, este artigo possibilita o didlogo entre os fatos resultantes daquela realidade

¢ os relatos apresentados pelo jornal O Estado.

O CONTEXTO DE RETOMADA DAS TERRAS INDIGENAS DO TOLDO
CHIMBANGUE

O inquérito policial* da Delegacia Policial de Chapecd, de 09 de agosto de 1979,
trata do incéndio da casa de um indigena no Toldo Chimbangue. Segundo o que consta
no inquérito, Maria Marcelina, india, de quarenta anos, analfabeta, filha de Francisco Mar-
celino; e Felisbino Vieira, indio, analfabeto, de 52 anos de idade, ambos residentes num
“Toldo indigena”, denominado Chimbangue — Chapec6 — apresentaram queixa-crime
contra Miguel Schimidt, Valdomiro Ferreira, Emilio Soares e Laurentino Schimidt, todos
brasileiros, agricultores e residentes na localidade de Sede Trentin, Chapecé. No referido
inquérito, os indigenas afirmaram: “[...] os colonos vivem ameagando destruir tudo o que

pertence aos indios no referido toldo, caso eles persistam em nao sair de 14 [...]”

Assim ¢ que, Maria Marcelina que morava em um rancho juntamente com seu pai Francisco
Marcelino que ja conta com avangada idade de 109 anos [...] vivia ameacada por parte de
Miguel Schimidt, Valdomiro Ferreira, Emilio Soares ¢ Laurentino Schimidt, que exigiam sua
retirada do local com a seguinte ameaga: se vocés nao sairem nds queimaremos a casa de vocés,
inclusive com vocé dentro. (INQ[JERITO DA POLICIA DE CHAPECO, 09/08/1979.
Fonte: Acervo CEOM/Unochapecd).

No inquérito, Maria Marcelina conta que, no dia 21 de julho, ap6s sairem de casa,
souberam que os ameagadores haviam ateado fogo em sua casa, destruindo-a totalmente.

Felisbino também conta que vinha sofrendo ameagas de Emilio Soares. Relata que possuia

1 Artigo resultante das andlises produzidas no capitulo II da dissertagio intitulada “Tensao continua no oeste ™ histdria e
representagdes da disputa de terra em Sede Trentin/Toldo Chimbangue nas paginas de O Estado (1982-1985), de mesma
autoria, defendida em 2016.

2 Acervo Comarca de Chapecé — Inquéritos policiais — do Centro de Memoria do Oeste Catarinense — CEOM/

UNOCHAPECO.
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um rancho e fazia planta¢io de milho, mandioca e feijao nas proximidades da morada de
Emilio Soares, que alegava, conforme escritura, ser proprietario da gleba onde Felisbino
tinha seu rancho. Segundo os indigenas, “A coer¢ao foi tanta que Felisbino acabou sendo
expulso da terra no dia 20 de julho [...] Logo nos dias seguintes [...] seu rancho foi des-
truido por Emilio Soares, fato este presenciado por Carmelina da Veiga [...]".

O relatério do inquérito indica que Maria Marcelina e Felisbino Vieira afirmavam
sofrer ameagas dos colonos ha varios anos. Porém, tanto a queima quanto a destrui¢ao dos
ranchos pelos acusados nao foram confirmadas, como também as ameagas foram negadas
pelos colonos. Por fim, um ano depois da abertura do inquérito, em 1° de julho de 1980, o
documento foi arquivado por “[...] falta de dados concretos sobre a autoria e materialidade
do delito de incéndio [...]"; segundo afirmou o promotor publico Agamenon A. de Amaral.

O informativo Luta Indigena® de novembro de 1979, trazia em sua capa a foto do
rancho queimado do indio Francisco Marcelino, com o titulo: “A dramdtica histéria do
Toldo Chimbangue”. O informativo apresentava informagoes detalhadas sobre a queima
da casa e 0 mutirdo para a sua reconstru¢ao, a0 mesmo tempo em que denunciava o quadro
histérico de perda das terras e de agravamento da violéncia naquela localidade. O infor-
mativo, assinado no final pelo Conselho Indigenista Missiondrio — Cimi - Regional Sul,
finalizava a edigio dizendo: “Daqui pra frente, o que acontecera ninguém sabe. A justica
ainda nao se manifestou a respeito da queima da casa do velho Chico. Essa, provavelmente
serd a proxima novidade no caso” (INFORMATIVO LUTA INDIGENA, 1979, p-11).

O inicio dos anos de 1980 foi um momento decisivo na histéria dos indios do
Chimbangue®. Entre o final da década de 1970 ¢ o inicio de 1980, os indigenas viven-
ciaram a perda de suas tltimas terras, bem como o agravamento de sua relagio com os
colonos da localidade.

Diante dessas condigdes, os indigenas, no dizer de Wilmar D’Angelis’® (1996), che-

garam a uma situagio limite.

[...] dali para frente ou morria a comunidade indigena, ou assumia com todos os riscos ne,
foi uma situagio em que vocé estd diante de um obstéculo intransponivel, quer dizer intrans-
ponivel nao, outro obstdculo serfssimo ¢ vocé decide, vou lutar para transpor este obstaculo
ou aqui eu paro [...] aqui acabou minha luta, neste sentido. (ENTREVISTA DE WILMAR
D’ANGELIS, 1996. Fonte: Acervo CEOM/Unochapecd).

3 Fonte: Informativo Luta indigena, pesquisado no CIMI, Regional Sul — Chapecé ¢ no Centro de Memdria do Oeste
Catarinense - CEOM/UNOCHAPECO.

4 O nome Chlmbanguc segundo os indios Kaingang, faz referéncia ao indio Chimbangue. “Quando morreu uma das
nossas autoridades antigas, o velho Chimbangue, o nosso lugar comegou a ser chamado de Chimbangue”. De acordo com
Savoldi (2011, p. 253) “A Terra Indigena Chimbangue, localiza-se s margens dos rios Irani ¢ Lajeado Lambedor, a 18
km do centro da cidade de Chapf:c 6", Selistre de Campos, juiz de Chapecd, um dos defensores das populagoes indigenas
da regido, indicava, em 1950, que “Distante menos de vinte quilémetros a Leste, proxxmo ao rio Irani, houve 0 Toldo do
Chimbangue, cujos indios, com pressao da colonizagao, foram deslocados para o interior da mata, rio acima” (Antonio

Selistre de Campos, 1950, Indios de Chapecé e suas terras apud D’Angelis, 1984, p. 61).
5 Ver Entrevista de Wilmar D’Angelis de 16/09/1996. Fonte: Acervo CEOM/Unochapecé.
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Essa situagao culminou na organizagao e mobiliza¢ao dos indigenas em prol de seus
direitos e pela devolugao de suas terras. Nesse contexto de organizagao, em junho de 1982,
os indios Kaingang do Chimbangue, enviaram uma carta® ao presidente da Fundagao
Nacional do Indio (Funai), Coronel Paulo Moreira Leal ¢, ao Delegado Regional da
Funai, Dr. Harry Luiz Teles. Nessa carta, os indios relatavam que ao longo das tltimas
décadas, viram suas terras serem tomadas e vendidas para familias de colonos. Denuncia-
vam também a perda gradativa das terras, a perda dos simbolos culturais, a dispersao das
familias indigenas para outras dreas, o trabalho de agregado em suas proprias terras e a
violéncia praticada contra os indigenas, principalmente depois que comegaram, segundo
eles, a procurar seus direitos.

Para entendermos essa problematica ¢ necessario refletir sobre o processo de ocupa-
¢ao desse espaco, onde indios, caboclos e colonos estiveram — e estao — constantemente
em disputa por espago e reconhecimento. No caso dos grupos indigenas a questao da terra
remonta todo um processo de exploragao ¢ perda de seus territérios ainda no século XIX,
na regiao que atualmente compreendc o Qeste’ catarinense.

Nessa regido o cendrio mudou consideravelmente ap6s o fim da Guerra do Contes-
tado e a defini¢io dos limites entre Santa Catarina e Parand (1916). O governo de Santa
Catarina, apds o acordo de limites, passou a incentivar a colonizagao da regiio Oeste,
empreendida por companhias de colonizagao que vendiam lotes de terras para colonos,
em sua maioria do Rio Grande do Sul. A vinda dos colonos representava a “ocupacio”
e integragdo ao territério do estado e objetivava, sobretudo, “povoar” e “desenvolver” a
regiio, considerada ainda “atrasada” em relagio ao restante de Santa Catarina.

Com a atuagio das colonizadoras nesta regiao, a terra ganhou novos valores e signi-
ficados. Tanto a terra como a madeira — ambas em abundancia nesse periodo — passaram
aser objctos de interesses econdmicos e vistas como cmpreendimcntos economicamente
lucrativos, fator este que impulsionou o afastamento e expulsio de indigenas e caboclos
no espago definido como Oeste de Santa Catarina.

Em relagio A presenca indigena na regiao do Chimbangue, Cabral Junior (1995)
salienta que os registros disponiveis remetem a presenca dos Kaingang na regiao do Irani,
desde 1856. Informa o autor, embasado pela tradigao oral, que os grupos localizados no
Toldo Chimbangue sao provenientes de Votouro ¢ Nonoai-RS. A vinda deles para essa

regido se deu pelo processo violento de colonizacio dessas dreas. Qutro fator relacionado
g pelop ¢

6 As cartas dos Indios do Chimbangue aqui citadas foram pesquisadas nos anexos do livro de Wilmar D’Angelis de 1984.

7 Renk (2005, p. 111) destaca que “O atual Oeste catarinense (territdrio, na acepgio cléssica da Geografia, enquanto
espago delimitado) passou por disputas de fronteiras e configuragdes espaciais. A primeira foi a questio de Palmas, entre
Brasil ¢ Argentina. Dirimi(fa aquela, a disputa ¢ de Ambito interno, na qual Parana e Santa Catarina discutem fronteiras,
terras, impostos e cargos politicos, resultando na C%liestéo do Contestado, resolvida em 1917. Nesse acordo foi figurado
o atual desenho do Oeste Catarinense, valendo-se de fronteiras naturalizadas, fundamentadas nos cursos d’agua: do Rio
do Peixe, Uruguai ao Peperi-Guagu, separando—os dos “cspanhocs confinantes” ao oeste”. Ver: RENK, 2005, p-109 - 128.
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¢ que “[...] os Kaingang do Toldo Irani vieram a ocupar a drea do Toldo Chimbangue com
indicios de que Salvador Pitpir e Antonio Chimbangue teriam sido os primeiros indios
a residir nas proximidades das atuais terras do Chimbangue” (NACKE, 2007, p. 56).

A partir do estabelecimento dos Kaingang nessa drea, “[...] diferentes frentes de
explorago e colonizagao atingem a regiao. Porém a topografia acidentada do terreno e
a auséncia de estradas, garantem, temporariamente, aos Kaingang sua territorialidade”
(CABRAL JUNIOR, 1995, p. 77). D’Angelis (1984) também indica que por conta
da precéria navegabilidade do rio Irani, a exploragao da madeira atingird esta regiio no
final da década de 1930. Nessa linha, Brighenti (2012, p. 200), tratando do histérico de
negociagoes dessa drea entre diferentes agentes, salienta também que esta “tratava-se de
regido de floresta estacional decidual e nao propicia 4 criagao de gado, devido ao custo
do desmatamento ¢ o relevo montanhoso”. Afirma o autor que “o interesse nas terras era
para especulagio’, sendo que ela s iria despertar interesse para outro uso do solo com a
chegada dos colonos de origem a partir dos anos 1930.

Vale salientar que a Companhia que havia comprado as terras — Empresa Coloni-
zadora Luce Rosa S. Cia Ltda —, em 1919, pressionava também as autoridades publicas

para “retirar” os indigenas.

Esgotados os meios de fazer os indigenas sair do Chimbangue, por respeito aos documentos
“legais” por ela apresentados, a Luce Rosa ¢ Cia decide-se por alienar a maior parte das ter-
ras da 4rea, entregando-a a terceiros para colonizar. Vai, porém impor-lhes, na escritura de
compra e venda, “a inclusdo da condigio que ficard a cargo dos compradores interessarem-se
pela retirada dos intrusos hoje existentes na gleba de terras vendidas”. Pela referida escritura,
vende a Severino e Giocondo Trentin a drea de 1.576,89 hectares [...] dos quais 1200 hectares
dentro das terras do Chimbangue, ficando os restantes 375 hectares a Oeste do Lambedor,
fora da ocupagio indigena (D’ANGELIS, 1989, p. 68).

Com a venda das terras para Giocondo e Severino Trentin, o que se presenciou foia
gradativa expulsao dos indios Kaingang daquela localidade. Relacionado a esta questio, na
carta dirigida a FUNALI, citada anteriormente, os indios do Chimbangue, representados
pelo Cacique Clemente Fortes do Nascimento, Gumercindo Fernandes e Antonio da

Veiga declaravam:

Mais ou menos depois de 1945 o Giocondo Trentin entrou a vender as nossas terras pra
colonos, sendo que ele comprou roubada as 60 coldnias de terra que comegou a vender. E
nem pode vender tudo. Af foram entrando nas nossas terras ¢ empurrando os indios mais
para o lado do rio Irani” (CARTA DOS KAINGANG DO CHIMBANGUE A FUNAI
EM 15/06/1982).

Dentro dessas terras, vendidas e registradas, os indios eram considerados “intrusos’,

pois os novos proprictérios possuiam a escritura, documento pclo qual se lcgitimava a
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propriedade. Silva (2006) afirma que os indios foram sendo comprimidos as margens do
Rio Irani nas proximidades das terras que ainda estavam em posse da Companhia Luce
Rosa e Cia.

Se os indios estavam inseridos num cendrio de impasses com a colonizadora e os
irmaos Trentin, eles passam também a dividir seus antigos espagos com as familias que

haviam comprado de boa-fé aquelas terras. Dessa forma,

[...] os agricultores que ocupavam as terras dos Kaingang do Toldo Chimbangue haviam
comprado as terras da familia Trentin, que, por sua vez, adquiriu-as da empresa colonizadora
Luce & Rosa. A grande maioria das familias possuia titulos das terras e uma parcela menor
de familias era constituida por arrendatérios (BRIGHENTTI; NOTZOLD, 2009, p. 216).

No inicio da década de 1970, aos Kaingang s6 restavam cerca de 100 hectares, os

quais perderam em 1972. Sobre esse periodo, os Kaingang do Chimbangue revelam:

Agora estd fazendo uns 10 anos que as tltimas colonias de terra que sobravam pra nés foram
vendidas. Essa ultima venda foi servi¢o do José Capeletti, que era fiscal da empresa Luce &
Rosa, do Rio Grande do Sul, na Agua Amarela (municipio de Chapecé). Dali os colonos entra-
ram a lavrar nossas plantas, milharal, batatais, bananeiras e cortando pés de fruta a machado

(CARTA DOS KAINGANG DO CHIMBANGUE A FUNAI EM 15/06/1982).

D’Angelis (1984) reforga que a tomada das tltimas dreas de terras em poder e uso
dos Kaingang resulta também do processo de incorporagio daquelas dreas 4 economia
de mercado e as suas consequentes exigéncias. Nos anos 70, o crescimento das agroin-
dustrias na regiio, marca um aumento da produgio de aves — frangos ¢ perus — e suinos,
demandando também maiores espagos para esta atividade bem como um aumento das
dreas para cultivo do milho voltado a abastecer a produgao.

Como resultado desse processo, nos anos de 1980, a regiao reivindicada pelos Kain-
gang contava, segundo dados publicados pelo Informe Chimbangue?, com o nimero
aproximado de 150 a 179 familias nao indias, sendo que destas cerca de 88 sao consideradas
proprietarias. Uma tabela e um grafico, publicados na edigio de maio de 1985, mostram
uma estimativa da situagio levantada na regiao em disputa. O texto chama a atengao para

a propor¢ao e extensio das dreas de terras em relagio aos seus proprietdrios:
proporg & prop

[...] 15% das ocupagées de nio indios na drea (aquela com mais de 50 hectares) ocupam 50%

8 Em maio de 1985, o Informe Chimbangue publicou uma andlise comparativa entre vérios levantamentos realizados
na localidade. “Em novembro de 1983 os Sindicatos dos Trabalhadores Rurais de Chapecé realizaram levantamento
dos ocupantes da 4rea [...] Entre janciro de margo de 1984 o CIMI ¢ a prépria comunidade indigena realizaram outro
levantamento [...] mais completo com registros de iméveis da comarca. Em agosto de 1984 um grupo fe trabalho constituido
por técnicos da Funai, da Acaresc e da UFSC prcccdcu minucioso levantamento das benfeitorias dos ocupantes nao indios na
area pleiteada pelos Kaingang. [...] Essas relagoes diversas, comparadas criticamente e sobre dois mapas (Toldo Chimbangue:

demonstragoes gréficas, do CIML e Area Indlgena Toldo Chlmbangue DPI-FUNALI), permitiram as conclusdes sobre
o numero de estabelecimentos e de familias nio indias moradoras da drea” INFORME CHIMBANGUE, 1985, p. 04).
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da terra reivindicada pelos Kaingang. E, se tomarmos a faixa de estabelecimentos superiores
20 hectares (duas tltimas linhas da tabela) veremos que cerca de 36% dos ocupantes detém
aproximadamente 80% da drea do Toldo Chimbangue, restando aos demais 64% dos ocupantes
tio somente 20% da 4rea total INFORME CHIMBANGUE, 1985, p. 05).

Os dados expostos demonstravam também uma disparidade entre os colonos, sendo
que, em meio a0s pequenos proprictérios, existia um grupo que, em menor quantidade,
detinha uma extensao significativa das terras em disputa com os indigenas.

Em meio a essa situagao, quando jé nao restam mais terras para o grupo e frente aum

contexto de violéncia em todos os sentidos, intensifica-se a busca pela retomada das terras:

[...] as violéncias continuadas dos agricultores também tiveram como resultado um reata-
mento dos lagos da comunidade, uma aproximagio entre as familias e o reinicio da pratica de
encontrar-se para discussdo de seus problemas cada vez mais frequente, levaram a comunidade
aunificar suas posigdes ¢ a partir das ideias comuns, decidirem-se por sua reorganizagio e pela
reconquista de suas terras. (D’ANGELIS, 1984, p. 82).

Nesse cendrio, os Kaingang do Chimbangue contaram com o apoio do Conselho
Indigenista Missiondrio (Cimi), da Igreja Catélica e de outras entidades que iniciaram
uma efetiva luta e mobilizagio da comunidade pela devolucao de suas terras. Desse movi-
mento resultou o reconhecimento da drea indigena e posterior demarcagao da metade da
area de terra reivindicada pelos indios em Sede Trentin/Toldo Chimbangue por meio do
Decreto Presidencial n. 92.253 de dezembro de 1985.

O processo de reivindicagao das terras, contudo, acirrou a tensio ¢ a violéncia entre
os indigenas e colonos. A questao mobilizou, ainda, virios grupos da sociedade, como

politicos, sindicatos, Igreja Catélica, entre outros, gerando ampla repercussao na imprensa.

A DISPUTA POR MEIO DAS PUBLICACOES DO JORNAL “O ESTADO”

Na capital de Santa Catarina, Florianépolis, um tradicional jornal de circulagao
estadual realizou uma ampla cobertura dos acontecimentos envolvendo os indigenas e
colonos nesse periodo. O jornal O Estado’ acompanhou as a¢oes dos envolvidos desde as
primeiras informagoes sobre a questao até a confirmagao de que as terras seriam demarca-
das, levando também para diferentes regides de Santa Catarina os problemas envolvendo

a terra'® no Oeste catarinense.

9 O jornal O Estado, foi fundado em Floriandpolis em 1915 ¢ encerrou suas atividades no ano de 2009. De 1915, ano
da criagio do jornal O Estado, até meados da década de 1980, periodo de nossa andlise, o jornal apresentou diferentes
formatos e linguagens, tendo igualmente diferentes diregoes e proprietarios. Vale destacar que em meados dos anos 1940 o
jornal foi adquirit%o por Aderbal Ramos da Silva, do grupo Hoepcke, no qual manteve relagées até 1985, ano de sua morte.
Aderbal Ramos da Silva foi governador de Santa Catarina entre 1947 ¢ 1951 pelo Partido Social Democrético — PDS.

10 O histérico de formagio dessa regiao foi ressignificando e reapresentando ant?os problemas e disputas, fator pelo qual,
nos anos 1970, e especialmente nos anos 1980, a regido figurava como um espago de graves problemas e conflitos no campo.
Dessa forma, junto 4 disputa de terras em Sede Trentin/Toldo Chimbangue, no jornal, permeavam também noticias e



O PROCESSO DE RETOMADA DA TERRA INDIGENA DO TOLDO CHIMBANGUE NAS PAGINAS DE “O ESTADO” | 341
Douglas Satirio da Rocha

O jornal O Estado publicou, entre 1982 ¢ 1985, cerca de 132 noticias sobre os
indios e colonos da regiao citada demonstrando um interesse em acompanhar e atuali-
zar para Santa Catarina o desenrolar da questao. Consequentemente, por meio de seus
relatos e visoes, foi responsavel por registrar e fixar uma meméria sobre aquele tempo e
espago, que nos chega hoje através daquilo que, na época, estabeleceu como importante
de ser noticiado.

E essencial refletir, portanto, sobre o papel que a imprensa desempenha no esta-
belecimento de entendimentos sobre a realidade, pois, mesmo considerando que cada
leitor produz um olhar singular diante das informagoes, na medida em que se inclui no
noticidrio determinado fato e outro nao, uma vez que se d4 prosseguimento em determi-
nado assunto e em outro nao, a imprensa direciona um entendimento sobre determinada
realidade por meio da construgio/imposigio de certos “pontos de referéncia”. Logo, estar
no jornal, significa ter acontecido.

Assim, a imprensa, mesmo ancorada em uma realidade observével no momento
de seu registro, imprime em suas noticias um instante, fragmentos que, juntos, tendem
a conferir ou atestar o fato noticiado. Se pensarmos sob esta perspectiva, a questao de
terras entre os indios e os colonos, podemos indagar: onde estao os “pontos iluminados”

pelas lentes dos jornalistas do jornal O Estado?

ASPRIMEIRAS NOTICIAS SOBRE AS REIVINDICACOES DOS INDIGENAS

Uma das primeiras publica¢des encontradas' deixa em evidéncia um cendrio de
disputas pela posse da terra ¢, nesse contexto, anunciava os problemas enfrentados pelos
indios do Chimbangue, no interior de Chapec6. Com o titulo Comissao de apoio aos
Sem-Terra integrada a trés grandes conflitos (O ESTADO, 06/06/1982, p. 11), a
noticia destacava que a Comissao de apoio aos agricultores sem-terra, da Pastoral de Flo-
riandpolis, estava integrando-se a um movimento nacional, pré-solugao e divulgagio de
trés grandes conflitos sociais que envolviam a posse da terra. Na época, os conflitos citados
eram o de Ronda Alta no estado do Rio Grande do Sul, de Sao Geraldo do Araguaia,
no estado do Pard e o conflito de Chapecd, Santa Catarina. Na mesma noticia, ainda ¢
possivel notar alguns paragrafos dando conta de contextualizar a questio do Chimbangue
e o inicio da luta dos indios apds a perda de seus tltimos espagos de sobrevivéncia. Pela
forma como a noticia apresenta as informagdes, tudo indica que era uma questio ainda
pouco noticiada, e que 1982 pelas suas propor¢des era 0 ano que comegava a figurar num

espago maior da imprensa catarinense.

imagens do Movimento dos Atingidos por Barragem (MAB), Movimento dos Agricultores Sem Terra (MST), entre outros.

11 O jornal O Estado foi pesquisado de forma manual no acervo da Biblioteca Publica do Estado de Santa Catarina.
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De fato, no més de junho, foi quando encontramos as primeiras referéncias. Somente
nesse més, o jornal publicou seis matérias. Aparentemente, ecoava como pouco conhecida
a questao. Os problemas em torno da terra no Oeste ji eram historicamente conhecidos
como também as disputas entre indigenas e colonos. Entretanto, a questao dos indios
do Chimbangue, apesar de ji ser um problema histérico vivido por aqueles indigenas
e os colonos que 4 se estabeleceram, no periodo, era uma questao relativamente pouco
conhecida em sua especificidade pela imprensa. Prova disso ¢ de que os membros da Igreja
Catolica que ja atuavam com indigenas de outras dreas como a Aldeia Xapecd pouco ou
relativamente nada conheciam sobre os indios do Chimbangue até meados da década
de 1970.

Brighenti (2012), por meio de entrevista com Lothério Thiel e Egon Heck'?, informa
que “[...] a diocese tomou conhecimento da presenga indigena a partir de noticias que
os préprios indios transmitiam pra gente, de haveria indios espalhados numa 4rea que
agora estava ocupada pelos agricultores, que era 14 na Sede Trentin” (THIEL, 2009 apud
BRIGHENTTL 2012, p. 206).

Em junho de 1982, o jornal informava sobre a discussio em torno da posse das

terras do Chimbangue:

A discussao em torno da posse das terras do Chimbangue iniciou na semana passada quando
Clemente Fortes do Nascimento Xeyuya, lider de um grupo de 70 remanescentes da Nagio
Caingangue, fez um apelo publico para a recuperagio daquela 4rea que, segundo ele, sempre

pertencera aos indigenas” (O ESTADO, 13/06/1982, p. 13).

Uma outra noticia do més de junho destacava que a drea do Chimbangue, de cerca
de 80 colonias, “[...] nas tltimas semanas, ¢ alvo de disputas entre 150 familias de brancos,
(radicados no local hd mais de 30 anos) ¢ um grupo de remanescentes de indios Caingan-
gue” (O ESTADO, 23/06/1982, p. 10).

E também datada de junho a Carta dos indios do Chimbangue 2 FUNAL que

citamos no inicio deste capitulo. O jornal, da mesma forma, cita neste contexto que:

Em 16 de junho deste ano, os Caingangues de Chimbangue tomaram uma iniciativa corajosa:
munidos de 23 documentos que provam sua permanéncia no local, foram até a Delegacia da
Funai em Curitiba exigir que o 6rgio cumprisse o seu dever e, usando dos preceitos legais,
fizessem retornar a terra aos seus legitimos donos (O ESTADO, 17/12/1982).

Uma matéria bastante detalhada sobre a situagao foi publicada em 18 de junho de
1982. A matéria de grande destaque, publicizava um cartaz do Cimi, com imagens dos

Kaingang e contava com o titulo: Chimbangue: Um povo luta pelas terras roubadas.

12 Brighenti, 2012, p. 307, na nota 815, informa que “Egon Heck e Lothdrio Thiel eram seminaristas da diocese de Chapecd
¢, posteriormente, apds a ordcnagio, organizaram a Pastoral Indigcnista na diocese ligada ao Cimi”.
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A reportagem, mais que a descrigao da situagao, era uma dentincia em relagio a questao
de Sede Trentin, destacando também a morte de indigena de mais de 100 anos, falecido
ainda em 1980. No cartaz impresso no centro da pdgina do jornal, com assinatura do Cimi,
constava também em caixa alta: PELA DEVOLUCAO DAS TERRAS IN DIGENAS.
A matéria citava como reporter Celso Vicenzi e fotdgrafo Tarcisio Mattos. Destacava-se
frente as outras pela amplitude de informagoes e detalhamento da situagio vivenciada
pelos indigenas. Denunciava a impunidade, o roubo de madeiras e uma série de violéncias
no cotidiano dos indios, inclusive no cotidiano das criangas indigenas que eram xingadas
pelos filhos dos colonos. A publicagao também se destacava pelos termos utilizados pela
abordagem enfatica do jornalista, uma vez que o préprio titulo afirmava que as terras do

Chimbangue haviam sido roubadas.

“AGRICULTORES QUEREM PROVAR QUE TERRAS NAO PERTENCEM
AOS INDIOS”

Das noticias encontradas, nos primeiros anos, podemos perceber que o enfoque
central, pelo menos na 6ptica do jornal, ¢ abordar a polémica acerca de quem sao os
“verdadeiros” proprietarios da terra. O jornal evidencia as a¢des de dois grupos tentando
“mediar” e elenca varias falas, tanto em nome dos indigenas como em nome dos colonos,
buscando apresentar ¢ a0 mesmo tempo atualizar os fatos.

No inicio dos anos 1980, quando os indigenas iniciaram um processo de organiza¢io
¢ luta pelas terras do Chimbangue, os colonos de Sede Trentin, frente as acusagdes e as
noticias de que os indios estavam cobrando da Funai a devolugao de suas terras, se viram
na iminéncia de negar as informagoes que circulavam naquele periodo e de provar que
as terras eram legalmente suas. Nesse contexto, acompanhado e apresentado pelo jornal,
operaram-se varios discursos e estratégias de ambos os lados.

O referido espaco em disputa foi defendido e/ou requerido sob diferentes argumen-
tos, provas e versoes. A disputa, que era localizada e marcada pelo cotidiano de “enfren-
tamento” e desentendimentos entre os grupos, ganhou também, pelas paginas do jornal,
NOVOS CONtOrnos Nos quais os agentes, passaram a protagonizar, uma “batalha” de discursos,
visando tanto denunciar, como se defender e, obviamente, mobilizar a opiniao publica
(entre outros) em prol de um desfecho favorédvel para si. Pelo jornal, a questio ganhou
uma dimensao estadualizada, em que o problema das terras do Chimbangue era um de
tantos outros capitulos relacionados aos problemas fundidrios do Oeste de Santa Cata-
rina. O préprio termo “conflito” — termo mais usado pelo jornal - foi se configurando

como a imagem predominante sobre o que estava acontecendo no interior do municipio

de Chapeco.
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Essa disputa que se desenvolveu tanto na justica como nas paginas do jornal, desen-
cadeou virios discursos e visoes frente a um mesmo objeto: a terra. Os discursos de defesa
da propriedade por parte dos colonos se davam também pela negagao do direito e do
pertencimento dos Kaingang sobre aquela drea. Em relagio a isso, podemos elencar, na
primeira metade da década de 1980, uma série de noticias que expressam esta incessante
tentativa de legitimar a propriedade da terra.

Em 13 de junho de 1982, o jornal publicava noticia com o titulo Agricultores
querem provar que terras nao pertencem aos indios. Em entrevista, os agricultores
prometiam provar, por meio da apresentacio de todos os titulos de posse das terras
que aquela regido foi ocupada antes por “brancos do que por indios caingangues”. Os
colonos estavam mobilizados em rebater as acusagoes feitas pelo Cimi, “[...] segundo
as quais teriam usurpado as terras indigenas [...]” (O ESTADO, 13/06/1982, p. 11). O
jornal também citava, com base nas afirmag¢oes dos colonos, que “[...] uma comissao de
13 agricultores concedera entrevista coletiva a imprensa, segunda-feira, para provar que
as terras do conhecido Toldo Chimbangue nunca pertenceram a qualquer grupo tribal”
(OESTADO, 13/06/1982, p. 11). “Segundo Arlindo Schwartz, presidente do Sindicato
dos Trabalhadores Rurais de Chapecé, todos os agricultores possuem titulos de posse
definitivos (escrituras registradas no cartério de iméveis) porque adquiriram as terras
de outros proprietarios legais” (O ESTADO, 13/06/1982, p. 11). Na mesma noticia, o
jornal apresenta, apds as afirmacoes dos colonos, a versio do Cimi, no qual representava

os interesses indigenas. Segundo o que consta na publicagao,

a versio sustentada pelo CIMI e pelos remanescentes indigenas revela que até a década de
1940 os Caingangues dominaram aquelas terras. Desse periodo em diante, a colonizagio
branca foi avangando e eliminado os indios por pressées, assassinatos e expulsio violenta (O

ESTADO, 13/06/1982, p. 11).

Dois dias depois, seguindo essa mesma problematica, o jornal publica outra noticia:
Agricultores garantem que nio usurparam terra dos caingangues. Nessa noticia, os
colonos reafirmam que as terras foram legalmente adquiridas das colonizadoras, e que as
acusagoes que estavam sendo feitas pelos indigenas e pelo Conselho Indigenista Missio-

nério (Cimi), sobre violéncia e usurpagao de terras, eram inverdades.

‘Apenas inverdades e caltnias’ Assim os agricultores de Sede Trentin que habitam a drea conhe-
cida por Chimbangue classificaram as acusagdes de indios Caingangues e seus remanescentes
segundo as quais eles teriam usurpado suas terras & base de violéncia, ameagas e assassinatos.
[...] O agricultor Fidelis Trombetta garantiu que as terras foram legalmente adquiridas das
colonizadoras ou daqueles que as adquiriram das colonizadoras ¢ as revenderam. Essas ope-
ragdes de compra e venda estao legalmente documentadas, assegura, de acordo com escrituras
publicas registradas no cartério de Registro de Imdveis de Chapecd. Sempre enfatizando que
“nao somos ladrdes nem assassinos’, nunca foi reserva ou toldo indigena e desafiou 0 CIMI a
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mencionar qualquer lei ou decreto que tivesse criado o Toldo ou Chimbangue (O ESTADO,
15/06/1982, p. 13).

Na mesma noticia, podem-se destacar trés argumentos bastante utilizados pelos
colonos durante esse periodo e constantemente publicados no jornal: um diz respeito a
negacio da existéncia de indios naquela regiio; outro ao convivio pacifico entre os colonos
e os chamados “remanescentes dos indigenas” e os caboclos; e o tltimo refere-se ao carater
legal da compra e do sacrificio advindo do trabalho.

Em relagdo a presenga de indios naquela regiao, o jornal comenta que:

Ao fazer a defesa da comunidade branca, Fidelis Trombetta, que vive hd 16 anos em uma
propriedade rural em Sede Trentin, acentuou que deseja uma solugio pacifica para o impasse,
mas advertiu que nio tolerard novas acusagdes ¢ calnias. Ele disse que entre as 60-70 pessoas
que reivindicam a posse da drea, existem apenas dois indios, sendo os demais caboclos ou
remanescentes muito distantes dos indios Caingangue. (O ESTADO, 15/06/1982, p. 13).

No que diz respeito ao convivio, de acordo com o que consta na publicagao,

Todos os membros da comissao de Sede Trentin desmentiram as acusagdes de um “relacio-
namento hostil ¢ violento entre indios ¢ brancos” ¢ disseram que todos trabalham juntos sem
problemas. Os 60-70 remanescentes. [...] vivem como agregados dos proprietarios (brancos)

das terras (O ESTADO, 15/06/1982, p. 13).

Sobre o carater legal, os colonos destacam a preocupagao de “dar” as terras compra-

das, onde vivem um contingente de agricultores bem maior ao de indigenas:

O lider Fidélis Trombetta revelou que a comunidade branca esté preocupada com as acusagées
dos indios, mas considera injusto que os 500-600 brancos que vivem em terras compradas
com sacrificio e legalmente tituladas, dessem suas propriedades para menos de uma centena

de remanescentes Caingangue (O ESTADO, 15/06/1982, p. 13).

Na 6tica dos colonos, eles estavam fazendo um favor aos indios, pois nao entendiam
como aqueles indios que trabalhavam de agregados em suas terras estavam agora contra
cles requerendo suas terras. Na perspectiva dos colonos, os “poucos indios” existentes e 0s
caboclos estavam tendo a oportunidade de trabalhar. E, assim, o convivio se fazia sempre
de maneira “tranquila”.

Vale situar o contexto no qual estas afirmagoes s3o expressas no jornal. De acordo
com D’Angelis (1984), na época o Presidente do Sindicato dos Trabalhadores Rurais de
Chapecd, Arlindo Schwarz, “alarmado” com a situagao e 20 mesmo tempo observando a
possibilidade de, frente aos episédios, melhorar as suas condigoes eleitorais, j4 que almejava
a posic¢io de vereador pelo Partido Democrético Social (PDS), convocou uma reuniao

com os colonos em junho de 1982, tendo como resultado a criagio de uma Comissao,
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totalizando cerca de treze agricultores. Resultante disso tudo, conforme expds D’Angelis
(1984), a comissio chegou ao ponto de negar a existéncia de Kaingang naquela regiio.

No pano de fundo dessa estratégia, encontra-se a intengao de negar e desqualificar
o direito dos indios sobre as terras. A utilizagio dos termos mesti¢o ou caboclo era no
sentido de induzir o pensamento de nao existéncia de indios Kaingang naquele local. Se
nio existem “Indios verdadeiros’, conforme aparece em algumas afirmagoes publicadas
no jornal, nao teria porque, na 6tica dos colonos, ter prote¢ao do governo nem direito
frente as terras requeridas.

Ainda em junho de 1982, com o titulo Escritura prova que as terras do Chim-
bangue pertencem aos brancos, o jornal informava que o presidente do Sindicato dos
Trabalhadores Rurais de Chapecé, Arlindo Schwarz, declarava que “o histérico de docu-
mentos passados em cartdrios e reconhecidos pelo Governo” davam conta de provar que
os colonos eram os legitimos proprietérios das terras em questao. Arlindo Schwarz, dizia
ainda que “o Chimbangue nunca se constituiu em drea indigena’, pois para ele nio existia
qualquer decreto a respeito e por isso achava inadmissivel a ideia de “dar terras para os
indios”. Na publicacao, Schwarz afirmava: “nés cultivamos essas terras hd mais de 30 anos
e delas tiramos nosso sustento e nao iremos entregé-las a dois indios e a um punhado de
caboclos” (O ESTADO, 23/06/1982, p. 10).

Essa noticia apresenta a mesma linha de argumentagao da citada anteriormente.
Dando sequéncia aquilo que os colonos ja haviam mencionado no dia 15 de junho, o
jornal cita 0 momento em que eles estao apresentando as provas. E importante destacar
que, na argumentagio que o jornal insere em sua narrativa, os representantes dos colonos
sustentam seus argumentos discursivos na ideia do documento como prova, uma vez que
cles possuem os documentos de propriedade e os indios nao, refor¢ando, pela via legal,
a sua propriedade bem como a inconsisténcia da prova de que as terras sio de indios.
Assim, se um dos argumentos mais presentes nas falas dos representantes dos colonos,
que ¢ apresentado nas noticias, diz respeito ao registro e propriedade por meio do docu-
mento, logo, nao ter o documento significa nao ser dono, e ainda mais, nio conseguir
provar sua existéncia naquele local. Ideia pela qual chega-se até a veicular nas noticias a
fala dos colonos afirmando que os indios chegaram naquela regido bem mais tarde que os
colonos. Outro ponto a ser destacado ¢ a fala impressa do lider dos colonos que evidencia
o sentimento pelo espago em que as familias residem ha décadas, e que ¢ desse espago que
tiram seu sustento. Novamente se observa a referéncia a nio existéncia de indios.

A fala dos colonos no sentido de negar a presenca de indigenas na regiao ¢é refor-
cada pelo Instituto Nacional de Colonizagio ¢ Reforma Agréria (Incra), por meio de um
relatério enviado A Brasilia nesse periodo. De acordo com D’Angelis (1984), no dia 15

de fevereiro de 1983, o jornal das 12 horas da Rddio Difusao Indio Cond4, de Chapecd,
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noticiava a existéncia de um relatério do Incra, no qual apontava que apenas dois indios
do Chimbangue poderiam provar a sua condigao de silvicolas”. O relatério noticiado pela
radio, ainda afirmava que a regiao em disputa fora usada entre fins do século XIX e inicio
do século XX pelos indios somente para pouso ¢ nao moradia.

Ao passo que os colonos relatavam ao jornal a existéncia de nio mais que dois indios
naquela regio, por outro lado sentiam que os indigenas avangavam no sentido de provar
a sua propriedade sobre aquele territério. Esse sentimento foi expresso, no final de 1983,
quando jornal publica noticia informando que os colonos estavam solicitando prote¢ao
especial ao Sindicato dos Trabalhadores Rurais de Chapecé. A intengao era evitar que os
indios ganhassem na justica o direito de propriedade. Pelo titulo da noticia, Agricultores
temem perder as terras aos indios caingangue, pode-se perceber que a questao ganhava
contornos favoraveis aos indigenas e, frente a isso, os colonos aparecem reagindo e se orga-
nizando perante esta possibilidade. Conforme informa o jornal, “Eles estao preocupados
com o processo que corre na justica federal, impetrado pelos indios para recuperagao do
poder de mando sobre as dreas” (O ESTADO, 17/11/1983, p. 14). O jornal ainda cita
a fala de Remy Bianchi, dirigente do Sindicato dos Trabalhadores Rurais, que afirma
que as familias de colonos estavam “[...] atemorizadas pela circulagio de informes dando
conta que os indios ficardo com as terras. Ele acha extremamente penosa a transferéncia
das familias de Sede Trentin para reassentamento dos indios”.

A noticia ainda destacava a negagio de qualquer direito dos indios sobre as terras, por
parte dos colonos. Fato extremamente preocupante e que estava “alarmando” os colonos,
segundo O Estado, era “[...] a possibilidade de serem obrigados a entregar aos indigenas
a posse das terras”. Os colonos “[...] compraram legalmente as terras e detém escritura de
direito que assegura a posse dos iméveis” (O ESTADO, 17/11/1983, p. 14).

Embora os colonos negassem a presenga dos indigenas naquela regiao apresentando
uma série de documentos buscando provar a legalidade de suas propriedades, existia, em
contrapartida, o embasamento juridico e histérico, dando conta de provar que as terras
eram de direito dos indigenas. O titulo da noticia na qual indica um temor dos colonos
em perder suas terras se explica pelo fato de que, na prépria matéria, o jornal evidencia o
apoio aos indigenas do ex-presidente da Ordem dos Advogados do Brasil (OAB) local,

o advogado Genir Destri, que indicava o direito dos indigenas sobre as terras:

[...] atribo Caingangue do Chimbangue tem direito inaliendvel liquido e certo sobre as terras
de sua ocupagio tradicional, ocupacio estd respaldada em documentos oficiais, de historia-
dores regionais, por depoimentos de moradores da regido, pela propria tradigio oral da tribo

e outras provas insofisméaveis, como seus cemitérios [...] (O ESTADO, 17/11/1983, p. 14).

Além do mais, a noticia se dava num momento em que a causa indigena ganhava
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importante repercussio e a0 mesmo tempo recebia apoios expressivos. Diante disso, a
noticia do dia 17 de dezembro informava que a comunidade do Chimbangue havia rece-
bido, nos ultimos dias, duas importantes manifestagoes de apoio. Uma delas era das nagoes
indigenas brasileiras do sul da Bahia, representada pelos indios Pataxés “Nailton Muniz
de Andrade (cacique), Manoel Muniz de Andrade e Almir, da 4rea baiana de Caramuru
Catarina Paraguassu”. A outra manifestagao de apoio vinha do presidente da subcomissao
do Indio da Comissio de Direitos Humanos da OAB, advogado Alvaro Reinaldo de
Souza, que, em visita a0 Chimbangue prometeu emitir relatério favorével aos indigenas
manifestando o apoio da entidade. A noticia terminava com uma declaragao do Cimi
alertando os colonos para nio se “iludirem” porque cedo ou tarde a justi¢a determinaria

a reintegracao aos indios do Chimbangue.

“GRUPO INTERMINISTERIAL DE TRABALHO QUE ESTUDA A QUES-
TAO INDIGENA DE SEDE TRENTIN/TOLDO CHIMBANGUE RECO-
NHECEU A AREA COMO PROPRIEDADE IMEMORIAL DOS INDIOS
CAINGANGUES”

A capade O Estado, de 15/06/1985, anunciava que a drea em disputa havia sido
reconhecida, pelo Grupo Interministerial de Trabalho que estudava a questio indigena
de Sede Trentin/Toldo Chimbangue, como de propriedade imemorial dos Kaingang.
De forma mais detalhada, a noticia, publicada nas péginas internas do jornal, explicava

o novo fato relacionado 4 questao:

Chapecd — O Grupo Interministerial de Trabalho que estuda a questio indigena de Sede
Trentin/Toldo Chimbangue reconheceu a drea como propriedade imemorial dos indios
caingangues. E consequéncia disso — ¢ se a decisao for referendada pelo presidente da Repu-
blica — serdo consideradas de nulo valor as escrituras emitidas em nome dos colonos brancos
que exploram os 1.885 hectares de Sede Trentin. Essa informagao circulou apocrifamente em
Chapecé durante a semana, mas somente foi confirmada ontem pelo Conselho Indigenista
Missiondrio (CIMI), através da coordenagio regional sul, sediada em Xanxeré (O ESTADO,
15/06/1985, p. 11).

Embora a noticia informasse um possivel desfecho para a situagao que se desen-
rolava desde o inicio da década, o jornal comentava que as “autoridades” — Prefeito de
Chapecd, Governador e Secretdrio do Oeste — temiam que o parecer desencadeasse um
agravamento da questdo. Seguindo a linha das autoridades, o jornal igualmente afirmava:
“Esse fato agrava a situagao da comunidade rural, distante 15 quilémetros da cidade
de Chapecd, que abriga 150 familias de produtores rurais ¢ 18 familias de indios” (O
ESTADO, 15/06/1985, p. 11).

Essa noticia ¢ bastante representativa, pois nos revela alguns aspectos importantes
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para se compreender a problemética no jornal a partir deste momento. E essencial per-
ceber que as informagoes confirmando o direito dos indigenas sobre as terras em disputa
impoem novas dinmicas para a situa¢ao. De forma bastante “previsivel’, as autoridades
destacam 0 medo de um acirramento da disputa, bem como revelam explicitamente o seu
lamento em relagao a confirmagao da informagao de que os indios eram os donos legitimos
da drea em disputa, pois isso colocaria, conforme veremos, em destaque o acirramento da
questao com protestos ¢ ameagas de ambos os lados.

Nesse contexto, o jornal acompanha o desenrolar dos fatos ¢ publica um nimero
expressivo de noticias; momento em que os colonos, e parte da comunidade local, nao
concordando com o possivel desfecho da situagao — pois acreditavam fielmente que, devido
as escrituras de compra, eram os proprietarios das terras — reagem de modo mais intenso.

A confirmagao em 1985, pelo Grupo Interministerial, veio a reforgar o clima de
animosidades que desde meados de 1984, j4 vinha se tornando cada vez mais insusten-
tavel. Para Nacke (2007), foi em meio ao limite da convivéncia entre indios e colonos
que a FUNAI nomeou um grupo de trabalho composto por antropdlogos, agrimensores
¢ técnicos agricolas com o objetivo de respaldar a ocupagao imemorial das terras pelos
Kaingang. O clima de tensao, segundo a autora se estabeleceu tanto em Sede Trentin
como em Chapecd, motivando também a presenca da Policia Federal.

Carbonera (2003, p. 67) destaca: “O ano de 1984, foi bastante tenso, principalmente
porque foi comprovada que a drea de Sede Trentin realmente teve no passado ocupa-
¢ao indigena”. Os colonos da regiao nao aceitavam e reagiram a todos que defendiam os
indigenas. Para eles, as escrituras eram os documentos que comprovavam a verdadeira
propriedade daquelas terras. Em relagao a essa problemdtica, os agentes do Cimi partici-
param ativamente na localiza¢ao e recuperacio dos mais variados documentos histdricos
que comprovassem a presenga naquela drea e o direito dos kaingang.

Em 1984, encontramos, nas paginas do jornal, a defesa das terras indigenas, repre-
sentada novamente pela constante atuagio do Cimi. No dia 25 de novembro, o jornal
divulgava em uma pequena nota: Livro quer provar que as terras sao dos Kaingang. O
livro divulgado era Toldo Chimbangue: histéria e luta Kaingang em Santa Catarina,
publicagio que hoje ¢ referéncia bibliografica e a0 mesmo tempo fonte histérica para varios
estudos sobre a questao indigena em Santa Catarina. Na época, informava o jornal, que o
livro pretendia provar a propriedade dos Kaingang de mais de 2 mil hectares proximos ao
rio Irani. Cabe ressaltar que, mesmo sendo uma noticia de pouco destaque se comparada
as outras sobre a mesma questao, o jornal salientava que, segundo os autores, foi possivel,
naquele periodo, reunir documentos desde 1817, nos quais afirmavam que uma area de
mil hectares havia sido reservada para os indigenas da regiao.

A partir de 1984, a convivéncia dos dois grupos naquele mesmo espaco, devido
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a0 contexto, entra em seu limite. Se no inicio da cobertura o jornal apresentava uma
disputa de argumentos e provas, a partir desse momento, no “limite da convivéncia’, a
questio ganha ares de conflito propriamente dito. Comeca a dominar, nas paginas do
jornal, questoes relacionadas ao clima de tensio, “ataques”, incéndios e a incerteza do que
poderia acontecer.

No més de abril de 1984, o prefeito de Chapecd, Ledonio Migliorini, enviou telex
a0 Presidente da Republica, ao Ministro do Interior, a0 Ministro Extraordindrio para
Assuntos Fundidrios, ao presidente da Funai, a0 Delegado Regional da 4* D.R. ¢ a todos
os deputados federais do PMDB solicitando providéncias. O jornal publica fragmento
do telex, no qual o prefeito se mostra preocupado com a tensao do local, tendo em vista
asituagdo “[...] estar gerando clima de intranquilidade a mais de 150 familias de colonos
que produzem riquezas gerando divisas para a nagao brasileira e representando parcela
importante de homens de real valor imprescindivel ao bem estar da comunidade” (O
ESTADO, 20/07/1984, p. 13).

Ao que tudo indica, pelo que foi publicado no jornal, o prefeito estava preocupado
com a situagao, mas a partir do ponto de vista da situagao dos colonos, que para ele eram
“homens de real valor”. Valor este conferido pelo seu trabalho e produgao, conforme a
propria noticia citou.

Diante do contexto, na mesma data o jornal publicou noticia sobre protesto dos
colonos contraa CPT e, em especial, contra o bispo diocesano Dom José Gomes. O

jornal informava que numa

[...] organizada manifestaciao que ocupou as ruas de Chapecd, cerca de mil agricultores de
Sede Trentin protestaram em Chapecd contra o Bispo Diocesano do municipio ¢ a Comissio
Pastoral da Terra, que movem campanha para entrega de terras aos remanescentes de indios
Kaingang. O protesto reuniu jovens, criangas, adultos e idosos, caminhoes e tratores, sim-
bolizando o protesto das 160 familias de produtores rurais de Sede Trentin contra a agio da
Igreja que deseja a devolugao de terras. A localidade tem 80 ricas col6nias de terras férteis que
estdo sendo reivindicadas, hd trés anos, por um grupo de indios Caingangues (O ESTADO,

20/07/1984, p. 13).

Publica ainda, trechos da “carta aberta 4 populagao” na qual os colonos expéem
dados sobre a producio agricola das terras, argumentam o seu direito baseado na compra
e registro por meio de escrituras e que também estao revoltados com as atitudes do Bispo
e outros membros da Pastoral e do Cimi. De acordo com o texto da carta, os colonos
afirmavam que Dom José Gomes “fazia o que Jesus condenou’, ou seja, servia a dois deu-
ses. Fato este que movimentou a regido, uma vez que o bispo, ao defender a demarcagao
das terras indigenas ia contra também os interesses do poder econémico e politico local.

Capucci (2002) explica que, em 1984, o bispo ¢ os agentes da pastoral da diocese

foram alvos de muita truculéncia. Segundo o autor, os articuladores do movimento contra
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Dom José Gomes organizaram até um enterro simbdlico do bispo, apoiado pelos colonos.
Nesse clima, o bispo e outros membros ligados 4 Diocese de Chapecd estiveram vérias
vezes nas paginas do jornal, tanto para se defender como para denunciar a situagao viven-
ciada no Oeste de Santa Catarina. A Igreja foi citada muitas vezes em fungio da efetiva
participa¢io do Bispo Dom José¢ Gomes, figura emblematica neste caso, o qual prestou
apoio aos indios Kaingang. Dom José¢ Gomes, de acordo com Carbonera (2003), foi pre-
sidente do Cimi em nivel nacional entre os anos de 1979 ¢ 1983, momento em que “[....]
os indios no Brasil intensificam as lutas para reconquista das dreas de terras, necessdrias
a sua reproducao” (CAPUCCI, 2002, p. 61).

No inicio do més de setembro do mesmo ano, o jornal publicou outra noticia sobre
o assunto envolvendo o bispo e os colonos de Sede Trentin. A noticia informava a respeito

de um ato publico em apoio ao bispo Dom José Gomes:

Um ato publico de apoio ao Bispo Diocesano de Chapec6, Dom José Gomes, reuniu ontem,
na catedral Santo Anténio, 70 padres e mil fi¢is das dioceses do Parand, Rio Grande do Sul
e Oeste catarinense. [...] O padre Ricardo Camatti destacou que as intimidagées nio fario a
igreja mudar seu comportamento nem sua linha de atuagio em favor dos trabalhadores sem
terra, dos trabalhadores urbanos e dos indios. Observou que a passeada dos colonos de Sede
Trentin contra o Bispo Diocesano interessava mais a grupos que nao desejam respeitar os
direitos dos indios e dos sem terras (O ESTADO, 01/09/1984, p. 11).

O clima de tensao ¢ 0 aumento do tom de violéncia praticado pelos colonos para
inibir a atuagao dos indios e das entidades ligadas aos indigenas, segundo os préprios mem-
bros do Cimi e da Diocese de Chapecd, era uma agao influenciada por interesses externos
ligados aos poderes politicos e econémicos locais; o clima de conflito nao contribuia em
nada para uma solucio “pacifica” para ambos os lados. Em meio a este cendrio, nos tltimos
dois anos, a impaciéncia e a demora por uma decisao final, somadas as constantes noticias
retratando um clima de ameacas e de violéncia, passaram a compor o cotidiano daquela
localidade ¢, com maior intensidade, o enfoque das noticias sobre Sede Trentin/Toldo
Chimbangue. Dessa forma, entre dentincias, acusagoes e negociagoes, destacam-se tam-
bém, neste periodo, noticias sobre ameacas e ataques. Tanto a imprensa como entidades
envolvidas caracterizam, com maior frequéncia, a questio como um conflito, solicitando
nas paginas do jornal uma solugao.

Em 21 de maio de 1985, O Estado informava que um grupo de indios de Chapecd
estava em Brasilia pressionando “sem sucesso” o governo para solucio do conflito de terras
“[...] que envolve colonos e nativos em Sede Trentin”. O jornal, ainda em conversa com o
Cimi, revelava que a situagao se encontrava em crise aguda hd mais de um ano.

“Nao havera trabalho enquanto nao houver justi¢a’, informavam cartazes em casas

comerciais em Sede Trentin em 11 de junho de 1985, conforme relatava o jornal O Estado:
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“Desde as 06 horas da manha de ontem, o Grupo de Jovens e Clube de Maes [...] estao
desencadeando uma verdadeira ‘frente de guerra, contra a passagem de qualquer pessoa
ou 6rgao que esteja contra o direito de propriedade dos colonos sobre as terras de Sede
Trentin”. Os colonos nio aceitavam, conforme cita o jornal, a possibilidade de sair de suas
propriedades e, neste sentido, as ameagas e as mobilizagoes cumpriam também a estratégia
de pressionar as autoridades em favor de sua causa. Na época, esperava-se que o clima
de tensao amenizasse com a visita do governador Esperididio Amim, porém, conforme a
noticia do dia 16 de junho, a “Visita do Governador nao consegue mudar clima tenso de
Sede Trentin”. Do ponto de vista dos colonos, a visita foi frustrante, pois, “O Governador
nio confirmou, nem tao pouco desmentiu a informagao de que o Grupo Interministerial
de Trabalho reconheceu a Sede Trentin/Toldo Chimbangue, como propriedade dos indios
caingangues” (O ESTADO, 16/06/1985, p. 02).

Seguindo a mesma problematica, outra matéria ¢ publicada no dia 18 de junho,
relatando o agravamento da situagio. Na ocasido, os colonos proibiram os representan-
tes da Funai de passar em Sede Trentin para dar assisténcia aos indigenas que, na época,
somavam cerca de 19 familias. “O ultimato foi dado ontem a tarde a dois representantes
do érgao federal pelos agricultores que fecharam ha oito dias a estrada principal da loca-
lidade, distante 12 quilémetros do centro de Chapecd” (O ESTADO, 18/09/1985).
Segundo noticiava o jornal, o clima era tenso e todas as atividades comerciais da localidade
estavam paradas. Conforme visto, a situagio se agravou apds a visita do governador de
Santa Catarina, Esperididio Amim, que ndo conseguiu atender as reivindicag¢oes tanto dos
colonos como dos indios Kaingang.

Nacke (2007), ao abordar o tema, destaca que, ao longo do processo, os Kaingang,
alocados em espagos restritos, foram reagindo e confrontando-se com os colonos, o que
resultou, inclusive, em agressoes fisicas entre pessoas da regido e a populagao indigena.
Em maio, O Estado havia publicado matéria sobre dentincia de um indigena, afirmando
que “cerca de 20 pessoas armadas com revélveres, espingardas, facio, e até foice, invadiram
sua roca e colheram o produto [...]"; 0 jornal também informava que os colonos haviam
“[...] destruido um potreiro e derrubado cinco pés de frutas, além de deixar animais soltos,
causando prejuizos nas lavouras das comunidades indigenas” (O ESTADO, 30/05/1985,
p- 10). Noticia com o mesmo enfoque foi publicada em 07 de agosto do mesmo ano, na
qual o titulo anunciava: Colonos de Sede Trentin continuam agredindo plantacao
dos Caingangues. A informagio era de que o Cimi estava novamente denunciando uma
onda de violéncia contra os indios Kaingang e destruigio de suas rogas. De acordo com a
dentncia do Cimi, cerca de 15 agricultores invadiram as rogas para roubd-las e destrui-las,
fator que tornava mais grave o clima precirio que envolvia o conflito de terras.

De fato, o més de agosto caracterizou um conjunto de noticias publicadas sobre o
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tema, em que a situagao de extrema tensao dominou os titulos e matérias nesse periodo.
A tensao entre indios e colonos continuava a ser acompanhada pelo jornal, quando em
09 de agosto, o jornal publicava a noticia de que uma escola em Sede Trentin havia sido
incendiada por indios Kaingang. Informava que os indios, além de matar e roubar bovi-
nos, estavam apedrejando casas e ameagando de morte os moradores de Sede Trentin.

Brighenti (2011, p. 1347) refor¢a também que no periodo de 1984 ¢ 1985 tanto
indios quanto colonos tentavam destruir as referéncias de meméria uns dos outros.
Segundo o autor a escola nao indigena era vista pelos indigenas como “...] referéncia
espacial, agregadora do grupo camponés e como reprodutora das referéncias culturais [...]”
Ja “[...]Jos camponeses identificaram numa arvore de Cedro [...] a referéncia mitolégica
de memoria e de espago Kaingang e decidiram destruir]...]".

Nos dias 10 ¢ 11 de agosto de 1985, outras duas noticias fazem referéncia ao clima de
tensdo verificado na regido. A primeira anunciava, Continua clima de muita tensao em
Sede Trentin com ameaga de invasao ¢ a segunda, seguindo a mesma linha, informava

que Indios de Sede Trentin param agressoes, mas ainda ameagam:

Os caingangues suspenderam as hostilidades contra os colonos de Sede Trentin, mas perma-
nece a ameaga de uma invasio maciga de indios provenientes de Mangueirinha, Guarapuava
(PR) e Xanxeré (SC). Reina forte clima de tensio entre indios e colonos de Sede Trentin/
Toldo Chimbangue, palco de antiga luta pela posse de 2.000 hectares de terras (O ESTADO,
10/08/1985, p. 02)

Na mesma noticia, o jornal indica:

As ultimas 24 horas foram de calma na 4rea conflagrada. Os indios paralisaram a agées pro-
tagonizadas no dia anterior (queima da escola, roubo de gado e apedrejamento de casas). Os
colonos mantiveram reuniio geral e decidiram fixar um prazo para que o Governo Federal
tome a decisao de retirar os indios. O porta-voz dos brancos, Fidelis Trombetta, esclareceu que
sc até dia 14, a Funai ¢ os Ministérios do Interior ¢ da Reforma Agraria nao tiverem anunciado
adecisdo de retirar a comunidade indigena, os colonos adotardo medidas drésticas — “drasticas

e ndo violentas”, explica o Porta-voz (O ESTADO, 10/08/1985, p. 02).

As “ameacas de invasio” que o jornal publicou em 10 de agosto, voltam a ser temas
¢ queo] g
das noticias dos dias 15 e 16 de agosto. Conforme destaca o jornal, Caciques continuam

mobilizados para invasao

[...] repetiram-se trocas de acusagoes e 15 caciques de reservas indigenas do Sul do Brasil, reu-
nidos em Chapecé, anunciaram que 4 mil indios estdo organizados para marchar sobre Sede
Trentin/Toldo Chimbangue — em caréter de medida extrema — se qualquer ato de violéncia
fosse praticado contra os caingangues que estdo encurralados no final da drea de conflagrada

(O ESTADO, 15/08/1985, p. 02).

Segundo o que consta, a situagiao também se agravou apds a queima da casa do indio
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Gabriel Fernandes, atribuida aos colonos. Por outro lado, “Os brancos nio aceitaram a
autoria do crime e disseram que era um pretexto montado para justificar nova onda de
violéncia” (O ESTADO, 15/08/1985, p. 02). Diante da situagao, circulavam informagoes
de uma possivel “invasio” de indios nalocalidade. O jornal chega a entrevistar o coman-
dante do Segundo Batalhiao da Policia Militar, Tenente Coronel Nicodemus Braulio

Cordeiro, conforme segue abaixo parte da sua declaragao sobre o fato:

O comandante disse que hd realmente possibilidade de uma invasio de indios do Parand, Rio
Grande do Sul e Santa Catarina, pois o servico de informagoes da PM detém informes sobre a
mobilizago existente entre as chefias do Sul brasileiro para esse fim. O oficial superior explicou
que a PM estd alerta para evitar choques entre brancos ¢ indios e que todos os dispositivos de
seguranga necessarios foram acionados. A preocupagio da Policia Militar nio ¢ somente em
relagio A possibilidade de invasao de indios, mas sobretudo pela reagio que os colonos terdo
como o esgotamento do prazo fixado na semana passada para que o Governo central definisse

aquestio (O ESTADO, 15/08/1985, p. 02).

E possivel perceber que o jornal constréi certa espetacularizagao sobre o fato, afir-
mando se tratar de uma possivel invasao de indigenas na regiao. Na data das declaragées,
o proprio periédico informa que “Quinze caciques e lideres indigenas dos trés estados
do Sul do Brasil estao em Chapecé. Eles vieram prestar solidariedade aos caingangues do
Toldo Chimbangue e advertir as autoridades para as consequéncias que o conflito tera
se os indios forem novamente vitimas de agressoes”. De acordo com o jornal, os caciques
formavam um conselho que se destinava a debater, analisar e propor solugdes para pro-
blemas em comum naquele periodo. Contudo, da reunido dos caciques, a fala extraida e

publicada registrava a seguinte informagao:

Ontem, eles falaram ao “O ESTADO” ¢ renovaram uma adverténcia: ha 4 mil indios espa-
lhados nas reservas de Santa Catarina, Rio Grande do Sul ¢ Parand esperando a ordem para
marcharem sobre Chapecd, com destino a Toldo Chimbangue. Essa marcha acontecerd se os
brancos inciarem hostilidades e violéncias contra os caingangues (O ESTADO, 15/08/1985,
p- 02).

Dessa forma, seguindo a linha de uma possivel invasao, o jornal publicou no préximo

dia: Cresce a tensao em Sede Trentin e ja tém 600 homens da PM na regiao.

Chapecé — A bandeira branca hasteada ontem em Sede Trentin pelos colonos em sinal de paz
e adecisio da comunidade branca de esperar o arbitramento federal para o conflito de terras
nio conseguiram produzir o esvaziamento da tensio, como se esperava. Na madrugada de
ontem, um paiol indigena foi incendiado em ato atribuido aos colonos, enquanto o conselho
de caciques da regio sul anunciava que quatro mil indios estao acampados nas proximidades
de Chapec. Estes estao prontos para marcharem sobre a drea, caso ocorram atentados contra
os Caingangues 4 instalados. Houve também troca de tiros durante a madrugada mas a policia
ndo conseguiu identificar os atiradores [...] (O ESTADO, 16/8/1985, p.02).
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E interessante perceber como as noticias evidenciam os dois grupos em situagoes
distintas. A situagao de “extrema tensao” devido a possibilidade de uma invasio por parte
de indigenas de outras regioes e aldeias cria automaticamente, associado aos indigenas
do Toldo Chimbangue, um clima tenso que ¢ agravado por conta de suas ages, ou suas
possiveis agoes. Por outro lado, os colonos, mesmo sendo acusados de terem incendiado
um paiol, aparecem referenciados pelo ato de hasteamento de uma bandeira branca em
Sede Trentin, em sinal de paz, mesmo que esta no tenha produzido o esvaziamento da
tensdo, como se esperava, conforme citou o jornal. A ideia de que os “brancos” haviam
hasteado bandeira da paz repercute na forma como os colonos sao vistos naquele momento,
ou como gostariam de serem vistos: como vitimas.

Os colonos ja vinham afirmando sua agonia em permanecer naquela situagao de
indecisio e, neste momento, eles também passam a colocar-se como vitima das acoes e/
ou das futuras a¢oes dos indigenas, como pode ser visto no titulo da noticia do dia 17 do
mesmo més: Brancos temem ataque dos indios e retiram familias de Sede Trentin.
Na noticia, mais uma vez, a situacio de extrema tensio era destacada e, somada aela, a

situagdo dos colonos.

A presenga dos lideres indios e dos funciondrios da Funai aumentou a tensio em Sede Trentin.
Os colonos estavam preocupados e angustiados com a situagao. O clima ¢ tenso e ninguém
mais resiste, revelou o lider dos colonos Fidelis Trombetta. Disse que mulheres, jovens e
criangas no suportam mais a tenso ¢ muitos estao ficando abalados por doengas nervosas.
‘Nao h4 mais tranquilidade para trabalhar nem para viver’, queixa-se Trombetta. Os brancos
continuam temerosos de uma invasio, embora a Policia Militar mantenha diuturnamente seu
esquema de seguranga (O ESTADO, 17/08/1985, p. 02).

O constante clima de tensio permeard a questao, no qual ambos os grupos, em
meio ao desgaste ¢ ao clima cada vez mais pautado por ameagas, entre outros, buscarao
por meio de diferentes estratégias, garantir a terra disputada em seu beneficio. A partir
de entao, os indios passam a pressionar o governo para que efetivamente devolvesse suas
terras, ¢ os colonos, por sua vez, tentam reverter a decisao de que os indios detinham o
direito sobre elas e que, por isso, deveriam ser desapropriadas. Por meio das publicagoes
do jornal, podemos observar duas frentes: as entidades pressionando o governo em favor
dos indigenas, ¢ os colonos, juntamente com os politicos da regido, buscando reverter, por
meio da esfera politica, a confirmagio de que as terras deveriam ser entregues aos indigenas.

Nesse sentido, entre os meses de agosto e setembro de 1985, o jornal destacou em suas
paginas, atos publicos, jejum e greve de fome no sentido de chamar atengao da situagio
e de pressionar o governo para uma solugao para os Kaingang. Em 31/08/85, o jornal
publicou: Indios de Chapecé tém ato publico e solidariedade nas ruas da Capital.

Por ocasiao do ato, segundo o jornal, um grupo de pessoas pertencentes a entidades de
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Florianépolis, Joinville, Lages e Curitiba, avisavam que iniciariam uma greve de fome no
dia 04 de setembro, caso o governo nio realizasse a devolugio das terras aos indios, den-
tro da extensio minima definida pelos indios em torno de 1200 ha. Acompanhando de
perto a demanda, o jornal, no dia 07 de setembro, publica noticia informando o inicio da
greve de fome dos indigenistas. Iniciava na sede da Conferéncia Nacional dos Bispos do
Brasil (CNBB), em Floriandpolis, greve de fome em solidariedade aos indios Kaingang.
“O Indigenista Wilmar D’Angelis [...] disse que essa greve é o ultimo recurso. Segundo
ele, 0 Governo estd com tudo na mao para resolver o problema dos indios s6 falta uma
atitude favordvel aos caingang” (O ESTADO, 07/09/1985, p. 08). Na ocasido, os gre-
vistas afirmavam que os indigenas estavam encurralados pela policia, pelos colonos ¢ pela
politica local, e o governo até entdo nao expressava preocupacio com a situagao. O jornal
continuou a dar destaque para a situagao conforme pode ser visto nos titulos: Indigenis-
tas mantém greve de fome s6 com 4gua e chimarrio (10/09/85, p. 05); Promessa do
Ministério suspende a greve de fome de apoio aos indios (12/09/85, p. 08); Pastorais
fazem jejum por um dia em solidariedade aos indios (24/09/85, p. 08); Indigenistas
aceitam solucao para caingangues e param greve de fome (26/09/85, p. 08). De acordo
com as noticias, as agoes dos indigenistas se estenderam até a informagao de que o governo
decidiu por desapropriar as terras.

Se a confirmagio da demarcagao dos 912 hectares para os indios colocava fim
momentineo a mobilizagio e a greve de fome dos indigenistas, para os colonos, ela sig-
nificava, ao contrario da aceitagio, a continuidade da posi¢ao que as terras jamais pode-
riam ser entregues a indio algum. Assim, frente a informagio que o governo, por meio
dos estudos da Comissao Interministerial havia decidido pela desapropriagao das terras,

em beneficio aos indigenas,

Os colonos de Sede Trentin reagiram com frieza disseram que “tém muitas informagdes a
dar 2 Comissio Interministerial” que visita hoje na drea. Os produtores rurais permanecem
insistindo na posi¢ao adotada deste ou inicio do conflito: retirar os indios e manter os colo-
nos.” Essa comissao nio pode tomar uma decisio em favor dos indios sem nos consultar” nao

abdicar de suas posi¢oes (O ESTADO, 22/08/1985, p. 08).

Nesta mesma noticia, o jornal também destaca a reagao dos colonos que reafirmavam
as palavras desde o inicio da problematica: “nds nao vamos sair daqui porque temos escri-
tura publica de posse da terra, porqué vivemos aqui hd quase 60 anos e porque nao temos
para onde ir se daqui sairmos’, [...] “Daqui s6 saimos arrastados ou mortos.” (O ESTADO,
22/08/1985, p.08). Em meio a esse novo momento, quando a devolugao das terras aos
indigenas se tornou publica, os colonos bem como os politicos que os apoiavam, tomaram
como estratégia buscar reverter a questao no campo politico. No segundo semestre de

1985, o jornal deu ampla cobertura para as atividades de uma CPI sobre Sede Trentin.
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De procedéncia do Deputado estadual Hugo Bichl (PDS), a CPI objetivava “[...]
o conhecimento do fato que envolve familias de agricultores e outras que se apresentam
como de silvicolas™. Assinado por quinze deputados o requerimento ao final reforgava que
buscava “[...] a verdade através de um procedimento legal que promova para o problema
uma solugio de justiga”. A resolugio n. 54/85 constituiu a Comissao com a participagao
dos seguintes deputados: Irai Zilio, Ademir Bortolini, Hugo Biehl, Eloy Ranzi e Bulcao
Vianna.

Os deputados de Santa Catarina defendiam que tanto a Funai como as Comissoes,
na época chamadas de interministeriais, as quais representavam os ministérios do governo
federal, nao conheciam a realidade de Sede Trentin, pois tinham acesso a apenas dados
parciais, forjados pelo Cimi e pela prépria Funai. Foi com estas prerrogativas que os
politicos ligados 4 regiao Oeste movimentaram a implantagao da CPI sobre Sede Trentin,
buscando reverter a decisio de nivel federal e revelar “a verdade” sobre Sede Trentin”.

Sobre essas agoes, o jornal publicou vérias noticias, colocando seus leitores a par da
situacao. Deputados querem solucao politica para acabar com o conflito de Trentin
(30/09/85, p.03); Requerida CPI para o conflito de Sede Trentin (06/11/1985);
Assembléia vai instaurar CPI para discutir problemas de Sede Trentin (07/11/1985,
p. 14); Colonos aguardam com otimismo o trabalho da CPI de Sede Trentin
(08/11/1985, p. 10); Colonos de Sede Trentin preparam uma caravana para depor na
CPI(21/11/1985, p. 09); Colonos acusam Cimi e Funai de provocagao (27/11/1985,
p- 09); Membros da CPI sobre Sede Trentin acusam a Funai de nao colaborar
(28/12/1985, p. 08).

Com a CPI, os politicos envolvidos davam aos colonos uma “esperanga” da possi-
bilidade de nao sairem de suas terras, pois, ao contririo do que se divulgava a respeito
de uma anilise isenta, era evidente que a referida comissao buscava reverter as decisoes
favoraveis a demarcagao. Tanto ¢ que um dos encaminhamentos/sugestoes dadas ao final

de uma das reuniées da CPI, no dia 02/12/1985", era de que se fazia necessario

[...] combater, primeiro, a imemorialidade daquele laudo da Funai. No momento que nés
provarmos que eles nao sio indios, sio meros caboclos; no momento que nés provarmos
que aquele cemitério que embasou a sustentacio deste laudo ¢ aquele cedro realmente nao
sdo caracteristicos de uma aldeia indigena, de uma aldeia imemorial, af nds teremos muitos
elementos para chegar como uma autoridade e dizer que fizeram um laudo parcializado, um
laudo de encomenda, fizeram um laudo que estd provado [...] que ele nao tem embasamento
fatico nenhum. Af eu acho que nés chegarfamos 4. E a minha primeira sugestio (SANTA
CATARINA).

13 Extraido do Requerimento N° 39/85, da Assembleia Legislativa do Estado de Santa Catarina, de 04/11/1985. Fonte:
Acervo do centro cclle Meméria da Assembleia Legislativa do Estado de Santa Catarina (Alesc).

14 Depoimento de A.H.E. Procurador do Estado.
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Por fim, sem duvidar da suposta isen¢io dos envolvidos na CPI e sua clara tenta-
tiva de contestar o laudo antropoldgico, as noticias deram um apanhado mais voltado
as expectativas dos colonos e aos seus depoimentos, que na época defendiam a tese de
que nunca existiu indio naquela localidade ¢ que os indios 14 existentes vieram de outras
regioes, sendo em sua maioria caboclos e nao indios.

Na contramao dos discursos dos colonos e dos politicos, o Cimi e outros agentes ¢
entidades afirmavam que alguns politicos nao contribuiam para a resolucao da questao,
enganando os colonos e colaborando para um maior acirramento entre os dois grupos,
construindo efetivamente uma ideia de conflito entre eles. Dentro desse contexto, uma
das estratégias, segundo Cimi-Regional Sul®> (1985), foi negar a condigio indigena dos
Kaingang que ocupavam as margens do rio Irani hd cerca de 150 anos.

Ao contrério dessa concepgio, ideia extremamente utilizada pelos colonos ao longo
da questao, “para os povos indigenas o espago ¢ sagrado porque ¢ habitado por memérias
coletivas e tradi¢oes culturais enraizadas no tempo que somente podem se reproduzir
naquele local” (BRIGHENTTI, 2011, p. 1349). Nacke (2007) ressalta que, para os Kain-
gang, seus territorios contemplam “[...] os locais onde estao enterrados seus antepassados
e seus ‘umbigos’ e onde pretendem enterrar suas ‘cabegas” (NACKE, 2007, p. 38). E dessa
forma que a ocupagio imemorial do Toldo Chimbangue pelos kaingang possibilitou a

recuperagao e regularizagio de parte de seu territério em 1985.

CONSIDERACOES FINAIS

Inicialmente, ¢ preciso salientar a importincia do jornal enquanto fonte histérica do
contexto de lutas pela terra no Oeste, com destaque especial, nesse caso, para o movimento
dos indigenas em prol da retomada de suas terras na regiao, fato extremamente marcante
para o periodo p6s ditadura civil-militar no Brasil. O acompanhamento da questao e das
acoes dos grupos envolvidos deixou registrado uma quantidade consideravel de informa-
¢oes, discursos e imagens daquele momento, tornando-se um importante material a ser
ainda investigado sob diferentes enfoques.

No recorte temporal no qual encontramos as noticias sobre o contexto de retomada
das terras dos indios do Chimbangue, o jornal, além de informar os seus leitores, tam-
bém estabeleceu recortes, selecoes, organizou os fatos, dando sentido aquela realidade
representada. O Estado noticiou e produziu suas narrativas sobre o desenrolar da disputa
pela terra, bem como sobre os individuos envolvidos, submetendo a situagao a analise dos

diferentes grupos de leitores que tinham acesso na primeira metade da década de 1980.

15 Ver texto de apresentacio do livro de Julio Marcos Germany Gaiger, Toldo chimbangue: direito kaingang em Chapecé,
andlise juridica de 1985.
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O modelo de jornalismo seguido pelo O Estado possibilitou o contato com os
discursos de ambos os grupos, que também se utilizaram da imprensa como meio para
levar a publico suas vozes e pressionar as autoridades da época. Pelas lentes dos jornalistas,
foi possivel perceber, além dos indios e colonos, os grupos em torno da questao e como o
proprio jornal acabava por aciond-los, em nome dos préprios envolvidos no caso.

Por mais que entre o final da década de 1970 ¢ inicio de 1980 sabia-se da contur-
bada relagao entre os dois grupos naquela localidade, bem como os casos de violéncia
anteriormente citados, foi possivel perceber que a questio chegou no jornal apenas a
partir de 1982. Pode se dizer que anterior a esse periodo o assunto era visto como algo
mais isolado nao chegando a estampar uma capa ou um espago em um jornal de circulagao
estadual. Como mostramos, foi a partir de 1982 que os indios, em parceria com os drgaos
da Diocese de Chapecé — Cimi e CPT, avan¢am de forma mais intensa na retomada de
suas terras, pressionando a Funai e denunciando, com maior alcance, a situagao vivida na
localidade. Em certa medida ¢ 0o momento em que, em nivel estadual, o assunto comecou
a circular pelas paginas de O Estado com maior frequéncia.

Foi entre 1984, e principalmente em 1985, que o jornal destinou maiores espagos
paraa problematica. O assunto passou a figurar como um dos temas do Oeste Catarinense
de maior impacto publicado num espago destinado aos assuntos de Santa Catarina. Nao
por acaso, foi nesse periodo que a questao toma maior visibilidade por conta do acirra-
mento da relagao entre os dois grupos, como também entre seus apoiadores. Nesse periodo,
o jornal repercute de forma intensa a situagao de conflito naquele espago, atualizando as
acoes dos grupos ¢ o cendrio de ameagas e violéncias.

Naqueles anos, o jornal estabeleceu uma mediagao entre a realidade observada na
regio e seus leitores. Sua narrativa transitou de um cendrio inicial de mobilizagio dos
indigenas em 1982, desencadeando acusagdes, troca de argumentos e comprovagoes docu-
mentais entre os grupos, para um quase conflito armado em 1985, conforme sugeriam suas
noticias, no contexto de confirmagio das terras como sendo dos indigenas. A cobertura
ampla possibilitou esse acompanhamento da questao e atualizacio dos ocorridos, criando
no jornal a possibilidade de observar os eventos ocorridos a partir da selecao dos fatos e
sequéncia de suas noticias.

O jornal, dessa forma, no exercicio de sua fungio, promoveu uma construgao e
hierarquizagio de certos “episddios” e/ou assuntos. Determinados episddios sinalizaram
pontos de maior envergadura, como se fossem as agoes macros que direcionavam os rumos
da questao ¢, consequentemente, o desdobramento de mais noticias. Sao também os
episddios de maior destaque que possuem, a nosso entender, maior parcela de responsa-
bilidade na fixa¢ao de uma representacio sobre a questao noticiada, como, por exemplo,

as narrativas que destacam 0S momentos dC tensionamentos entre as partes sugerindo aos



360 | HISTORIA INDIGENA NO SUL DO BRASIL, SECULO XX
Novos Estudos nos Campos de Saberes Decoloniais
leitores a imagem de uma em quase estado de guerra.

A cobertura do jornal colocou em evidéncia a regidao Oeste ¢ as tensdes em torno
da terra. Assim, no jornal nio circulavam apenas imagens e as versoes sobre a disputa de
terras em Sede Trentin/Toldo Chimbangue, mas, sim, as impressoes sobre uma regio que
figurava novamente para o restante do estado como um espago em disputa e conflituoso.

Como este trabalho se limitou a analisar apenas o contexto de retomada das terras
até o periodo de publicagao do decreto de reconhecimento da area, em 1985, isso nao
significa afirmar que a problematica se encerrou. Nos anos seguintes, os indios ¢ colonos
continuaram sendo noticiados pela imprensa, contudo, a partir de novos problemas e
enfoques. O processo de indenizacio das familias de colonos, transferéncia para outras
dreas, problemas/disputas envolvendo os préprios indigenas, bem como a reivindicagao
pela demarcagao da outra metade da drea (Toldo Chimbangue II) permearam a segunda

metade da década de 1980.
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RETOMADA DAS TERRAS DE RIO DAS COBRAS-PR
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INTRODUCAO

A criagao dos Estados Nag¢oes modernos ¢ fundamentada na constru¢ao de uma
hegemonia, tanto para o povo quanto para o territdrio, assim como descrito por Anibal
Quijano (2005), representagio que tem implicagoes diretas nas diversidades e nas identi-
dades dos povos. A formagao do Estado Brasileiro relegou aos povos indigenas um espago
representativo que objetivava ou sua eliminagio ou a sua integragao 4 chamada Nagio,
uma vez que o objetivo central era a dominagao das suas terras. Até a promulgacio da
Carta Constitucional de 1988 os textos legislativos, entre eles as constituigoes de 1934,
1937 e 19467 ¢ o Estatuto do Indio de 1973, refor¢avam as politicas integracionistas
mantidas através de seus (’)rgéos de assisténcia, em um primeiro momento com o Servigo
de Protegio aos Indios (SPI) e posteriormente, pés 1967, com a Fundagio Nacional do
Indio (FUNAI).

Embora as populagoes indigenas nao se reconhecessem nesses planos hegemonicos
¢ nas fronteiras de cidades, estados e paises, as politicas indigenistas agiram como formas
de apagar a diversidade ¢ instituir a unidade nacional. Essas tentativas encontraram obsta-
culos no protagonismo dos povos indigenas, também no campo politico. A composigao
do Movimento Indigena que surgiu nos anos 1980, tem seu inicio com articulagdes e
retomadas em Ambitos mais micros. Além disso, nas disputas que se estabeleceram no
campo indigenista durante as décadas de 1970 e 1980 estavam envolvidos diversos agentes,
os quais auxiliaram nas lutas dos povos indigenas em favor da demarcacao de suas terras.

Destaco na narrativa alguns agentes especificos, influenciado pelos escritos do his-
toriador Carlo Ginzburg (1989), tracejo por uma andlise mais micro, busco através dos
nomes préprios uma linha de condugao que possibilite compreender melhor as praticas e
agoes que a politica indigenista da época proporcionava. Concordando com Bruce Albert
(2005), vejo o movimento sendo articulado tanto pelos povos indigenas e suas liderancas,

e sua ligacio com uma rede de apoiadores.

1 Fala da lideranga Guarani em Rio das Cobras Valdomiro Karai Tupa Pires de Lima durante uma entrevista para um jornal
no ano de 1978. In: DIARIO DO PARANA. Os dircitos segundo Karai-Tupa. 23 de fevereiro de 1978. p.10. Acervo
CIMI-SUL. Pasta: Recortes de Jornais/RDC. Luziinia-GO.

2 A Constitui¢io de 16 de julho de 1934 foi a primeira a tratar das terras indigenas, seguindo os seguintes termos: “Art.
5° - Compete privativamente & Unido: XIX - legislar sobre: m) incorporagao dos silvicolas  comunhao nacional. Art. 129
- Serd respeitada a posse de terras de silvicolas que nelas se achem permanentemente localizados, sendo-lhes, no entanto,
vedado aliend-las”. Caberia a Unido a responsabilidade de administrar a politica indigenista. As Constitui¢oes de 1937 e
de 1946 reproduziram os mesmos aspectos que sua antecessora quanto as questdes dos direitos indigenas
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A partir das reflexes de Quijano (2005), os Estados Nagio tém por caracteristica
o poder de nomear, de identificar, de categorizar, de delimitar as fronteiras através de um
processo de colonialidade, fundamentado na aplicagao de controle, de violéncia fisica e
simbolica. Os discursos autorizados, como os chamaria o socidlogo francés Pierre Bour-
dieu (2011), que regulamentam o campo indigenista ¢ emanam do Estado, constroem
historicamente a representagio de uma identidade genérica, colocando toda diversidade
dos povos em um tnico conceito: indio.

As categorias funcionam, entio, como estigmas e signos, mas também como podcres.
Como afirma Bourdieu, o “ato de categorizagao, quando consegue fazer-se reconhecer ou
quando é exercido por uma autoridade reconhecida, exerce por si s6 um poder” (BOUR-
DIEU, 2008, p.110). A categorizagio, assim, d4 existéncia a certas identidades por meio da
construgio representativa, fundamentada e objetivada no discurso e no poder colonial do
Estado Nacional. Desta forma, ¢ na alquimia da representagio que se constréi e categoriza
os grupos no campo juridico e politico.

Contudo, os povos indigenas redefiniram uma identidade frente ao poder do Estado
utilizando-se de um sincretismo estratégico. Ou seja, as categorias genéricas sao tomadas
e adaptadas em discursos de unido. Os elementos centrais, assim, estariam em como se
articulam, com que bases ¢ contextos se deparam para a construcio ¢ manutengao das
fronteiras étnicas e dos tragos diacriticos que elencam para dar sentido a sua organizagao.
E neste sentido que o foco de anilise passa ser as formas de construgio das fronteiras e
nao o conteudo cultural que estd dentro delas.

Entendo que a formagio do Movimento Indigena, assim como as retomadas das
terras de Rio das Cobras no Estado do Parana, sio movimentos de resposta as tentativas
histéricas de imposigao colonial. Para chegar ao contexto da retomada das terras de Rio
das Cobras ocorrida nos anos 1978, parto das agdes do Estado através do Servigo de
Protec¢io aos Indios, destacando a atuagao de alguns dos encarregados de posto, com-
preendendo-os como agentes de um sistema de controle dos corpos e dos territérios, de
estratégias que partem de um poder colonial, assim como destacado pelo peruano Anibal
Quijano (2005). Na narrativa trago a baila uma série de documentos, entre eles jornais
de circulagao nacional, um informativo interno do CIMI-Sul intitulado Luta Indigena’,
alguns relatérios do SPI e o Relatério Figueiredo. Entretanto, antes de langar mao das
questdes referentes a Rio das Cobras, ¢ fundamental compreender o contexto geral do

Movimento Indigena e do inicio das Assembleias Nacionais de Liderangas Indigenas.

3 O Luta Indigena foi um informativo Interno da Regional Sul do Conselho Indigenista Missiondrio. Teve seu inicio de nos
anos 1976 ¢ se manteve ativo até os anos de 1984, quando foi centralizado no Jornal Porantim. Essa fonte ¢ fundamental
para compreender a importincia das atua¢oes do CIMI, uma vez que fazia a circulagio de informagoes internamente com
o objetivo de fortalecer os lagos entre os aliados. Foi um importante instrumento de luta contra as estratégias do Estado.
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“COMO DIZ O DITADO, NE? UMA ANDORINHA SO NAO FAZ VERAO”:
O MOVIMENTO INDIGENA E SUAS ARTICULACOES INICIAIS

A extingao do SPI, em razao de inimeras dentincias acerca de abusos de poder e
exploragao dos povos indigenas, fez eclodir criticas nacionais e internacionais 4 administra-
¢ao do Estado Nacional (LIMA, 1995). Contudo, mesmo depois da criagio da Funai, em
1967, os planos destinados as populagoes indigenas continuavam sendo os de integragio.

O Estatuto do Indio, promulgado em 1973, figura, até entio, um dos documentos
mais importantes acerca do direito territorial e do reconhecimento étnico. Contudo, o
documento surgiu mais como uma forma de abrandar o cendrio de criticas e pressoes do
que como um avanco de aplicagdes praticas®. O estatuto previa a demarcagio de todas
as terras indigenas do Brasil em um prazo méximo de 5 anos. Além do prazo nio ser
cumprido, o Governo Militar acirrou ainda mais as investidas contra as demarcagoes de
terras indigenas, tendo como um dos pontos mais criticos o projeto de Emancipagio dos
povos indigenas em 1978 (CARNEIRO DA CUNHA, 2012).

Contudo, as tentativas integracionistas aplicadas pelo Governo Militar, na década
de 1970, encontram barreiras no protagonismo das populagoes indigenas, que longe
de aceitarem as imposi¢oes hegemoénicas do Estado, fortalecem-se em um movimento
que buscou no campo politico sua representatividade. Mas, para que fosse formado tal
movimento era preciso centralizar as demandas. Os passos iniciais foram dados a partir
de 1974, quando, segundo Joao Pacheco de Oliveira (1998), ocorreram as chamadas
Assembleias Indigenas.

Ao final dos anos 1970 e principalmente ao longo dos anos 1980, diferentes povos
se uniram na luta por seus direitos e conquistaram o capitulo 231 da Carta Constitucional
de 1988. Como reverbera Ailton Krenak, “Houve uma descoberta do Brasil pelos indios
na década de 1970 ¢ 1980” (COHN, 2015, p.248). Esse levante culminou nao apenas
na conquista do direito constitucional, mas também na criacio da Uniao das Nagoes
Indigenas (UNI). Neste processo destacam-se a representatividade fundamental de lide-
rangas como Ailton Krenak, Alvaro Tukano, Davi Kopenawa Yanomami, Mario Juruna,
Raoni Metuktire, Margal de Souza e tantos outros porta-vozes que estavam dispostos a
lutar pelos territdrios e a sobrevivéncias de seus povos (LOPES, 2011). Lideres que sao
exemplos das reinvengoes de seus povos para a luta politica contra as imposi¢oes do poder
simbolico do Estado.

Segundo Bicalho (2010), as Assembleias de Liderancas Indigenas foram realizadas

4 Oliveira Filho (1995) destaca a publicagdes de edicoes de luxo do Estatuto do Indio traduzidas em inglés e francés. Fato
intrigante ¢ que nio foram produzidas edi¢oes em nenhuma lingua indigena.
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inicialmente através do auxilio do Cim{’, e foram fundamentais para a constru¢ao do um
pensamento coletivo de luta por direitos. Serviram como espago de didlogo e instrumen-
talizagao politica, onde as demandas eram nao apenas colocadas em pauta, mas discutidas
em termos préticos de agdes a serem tomadas, tanto recorrendo a esferas juridico/politicas
quanto fazendo as retomadas das suas terras por conta prépria. Entre os anos 1974 e 1980,
segundo Matos (1997), foram realizadas cerca de 57 Assembleias nacionais e regionais.

Os objetivos das Assembleias, segundo o Cimi, giravam entre 4 eixos bésicos, seriam:
a) participacao de liderangas e representantes dos povos indigenas dando depoimentos
sobre suas situagdes; b) a discussio dos problemas apresentados pelos participantes; ¢)
buscar solugdes que partam dos proprios povos indigenas, por meio do estudo do Estatuto
do Indio; e, por fim, d) deveria ser gerado documentos a serem enviados para a presidéncia
da Funai e para a imprensa (CIMI-SUL, 1977).

A primeira em 4mbito nacional aconteceu em Ijui no Rio Grande do Sul, entre os
dias 16 a 18 de abril de 1977. A VIII Assembleia de Chefes ¢ Representantes Indigenas,
segundo informagdes publicadas no Luta Indigena, reuniu representantes dos povos “...]
Bororo, Pareci, Xavante, Apiké, Terena e Kayabi do Mato Grosso, Kaingang e Guarany
da regiao sul (Rio de Janeiro, Sio Paulo, Parand, Santa Catarina ¢ Rio Grande do Sul)”
(CIMI-SUL, 1977, p- 2). Essa reuniio também foi a primeira a ter a participagao ativa
de uma mulher, Xod Fed do povo Kaingang no Rio Grande do Sul. Uma presenca extre-
mamente simbolica, levando em consideragao o contexto majoritariamente masculino e
patriarcal que se apresentava nas discussoes acerca das politicas indigenistas. Xod Fed, de
Irani no Rio Grande do Sul, faz um relato muito forte da situagao pela qual passou com

seus 4 filhos. Eram crimes cometidos pelos funciondrios do Estado, através do poder que

detinha o Chefe do Posto:

Depois que entrou os Chefes de Postos, os Indios foram saindo da terra, até que tomaram
parte das terras, foram rodeando. [...] Eu td com 25 anos, em 10 anos néo to vendo nada. To
vendo s6 o sofrimento da minha gente. O chefe (do Posto) ¢ o mais pior; que d4 mais apoio pro
branco. [...] Faz trés meses que eu me juntei com 0 XANGU, ficamos 15 dias fora da aldeia:
Antes eu era mulher de um branco de 14, ¢ quando nds chegamos ponharo nds na cadeia. E
judiaram de nds que nem nés fosse bandidos, pela ordem do Chefe do Posto, o Lincoln da
Silva. Sé por que cu abandonei 0 homem branco que metia o lago em mim. Até que um dia
eu resolvi deixa ele. De tanto sofrer a gente resolve. [...] Entraram na cadeia dois indianos
(mestigos), Lourengo ¢ o Belomir, com uma faca ¢ uma soga prd me atar. Entrou pensando
que eu sou bandida e ladrona. Fizeram estragos comigo, abusaram de mim sendo que eu tava
esperando nené do XANGU hi 3 meses. Eles nio respeitaram s por que eu tinha abandonado
o branco pré ficar com meu sangue. Eu tenho 25 anos. Quando eu fui viver com o branco
eu nem tinha doze anos. O branco sé me queria por causa da terra (CIMI-SUL, 1977, p. 2).

5 Conselho Indigenista Missiondrio. Criado através dos pressupostos da Teologia da Libertagio. Formulada por telogos
como Gustavo Gutierrez e Leonardo Boff, segundo Lowy “vemos o surgimento de um pensamento religioso que usa
conceitos marxistas e que serve de inspiragio para todas as lutas de libertagao” (2000, p. 12).
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Em seu depoimento estd a dor pelo qual passaram as mulheres indigenas em um cena-
rio de controle extremo sobre os corpos femininos. As violéncias cometidas por homens
brancos sobre as vidas das mulheres indigenas ¢ algo inimaginavel, vozes foram caladas,
pedidos de socorro negados e vidas foram tiradas. O depoimento de Xod Fe escancara
ainda mais a hostilidade e o controle instaurados através das politicas indigenistas dentro
das comunidades.

Outra fala que chama a atengao ¢ a de Tupa-y, lideranca do povo Guarani no Sul do
Mato Grosso, também conhecido como Marcal de Souza, demonstra um movimento que
tomava cada vez mais for¢a e dimensao. As expressoes de Tupa-y soam bonitas, poéticas,
mas cortantes, objctivas e conscientes das conjunturas politicas e juridicas que cercavam

os entraves das demarcagoes das terras indigenas. Como ele mesmo diz:

Tenho uma cicatriz na minha vida, no meu coragio, que nem o tempo nem os séculos vao
apagar. Que eu estou preocupado com meu povo. Eu estava querendo fazer verio sozinho.
Como diz o ditado, né? Uma andorinha s6 nio faz verao. Chegou a hora que nés sozinho nio
conseguiremos nada. Precisamos nos unir a brago, e levantar alto a voz dos nossos antepassados
que foram massacrados. Chegamos a um ponto que nds os Indios devemos tomar a rédea do
governo Indigena, e esse ¢ o caminho certo: a assembleia, reunir, ouvir todos.

Nao ¢ de hoje que eu sonhava com uma Assembleia de Indios. E uma coisa maravilhosa. Tem
gente que quer que a gente sempre ande com a cangaia no pescoco. Eu fico emocionado, muito
grato a vocés, principalmente esta gente que estao interessados em restaurar nossa tribo que

foi uma grande nacio, no passado (CIMI-SUL, 1977, p. 16-17).

Tupa-y ap6s a VIII Assembleia de Chefes e Representantes Indigenas escreve um
documento que foi publicado no boletim Luta Indigena intitulado Quem conhece o
Indio ¢ o préprio Indio as palavras das liderangas expresssam a preocupagio: “Chegamos
A conclusio de que, quem conhece o Indio é o préprio Indio e jamais o branco chegari a
entender o Indio. Muito menos os seus problemas [...] (CIMI-SUL, 1977, p. 2).

Além disso Tupa-y alerta para os problemas da imposi¢do de uma politica generali-
zadora, fundamentada em categorias, que visam a integragao forcada dos povos indigenas
ao que se entendia como projeto de Nagio. Marcal de Souza destaca a importincia de
se levar em consideragao a diversidade de povos: “Nao se pode padronizar o Estatuto
do Indio e aplica-lo a todas as tribos indigenas. Hoje o problema do indio ¢ complexo.
Por isso merece estudo, para depois tomar as devidas providencias, procurando solugoes
adequadas” (CIMI-SUL, 1977, p.1).

Na tentativa de homogeneizagio, o Estatuto do Indio teria instituido mecanismos
de expropriacio legal das terras (ALBERT, 2005, p. 202). A ritualizagao do controle
sobre as populagdes indigenas permeou muitos dos textos normativos que antecederam
o Estatuto, contudo, foi este ultimo que determinou as bases juridico administrativas

atuais, nao apenas para classificar as pessoas, mas, também, para ter o controle sobre
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suas terras generalizando toda a diversidade que compunha a territorialidade dos povos
indigenas no Brasil. A critica apresentada por Tupa-y tem como alvo exatamente esta
generalizagao, parte de uma ideia de nagao indigena, marcando a alteridade do 7ds indi-
gena em contraponto ao outro branco, com o objetivo de unir a diversidade de povos na
luta contra um adversirio em comum, que os enxerga e entende na categoria de indios
(ALBERT, 2005, p. 202).

A representatividade alcangada, para além do dominio poético da lingua portuguesa,
fez com que a lideranga Guarani se tornasse uma arma perigosa contra os ataques que
estavam sofrendo os territérios indigenas. Segundo Prado e Aguilera Urquiza (2017),
Margal de Souza, ou Tupa-y, foi assassinado no dia 25 de novembro de 1983, com cinco
tiros, um deles na boca, silenciando, assim, uma das principais liderancas indigenas. Os
acusados do assassinato nio foram condenados. Esse foi um golpe simbélico, como um
recado a quem resolvesse ficar na frente dos planos do latifundio e da colonizagao. Con-
tudo, os povos nio recuaram e continuaram fortalecendo suas ligagoes e organizagoes.

A articulagao dos povos indigenas no que viria a ser conhecido como 0 Movimento
Indigenas teve, inicialmente, suas bases regionais. Ao que se refere a0 movimento indigena
no sul do Brasil, a segunda metade da década de 1970, quando comegaram a acontecer as
Assembleias das Liderangas no sul, foi expressiva no que diz respeito a luta pela reconquista
das terras Kaingang, Guarani e Laklan/Xokleng. Foi neste periodo que houve uma onda
de retomadas nos trés estados do sul, tendo seu inicio na Terra Indigena de Rio das Cobras.

Para compreender a retomada das terras, recorro a administragao do Servigo de Pro-
tegao aos Indios, destacando um caso em especifico envolvendo um encarregado de posto e
toda sua familia. E durante a atuagao do SPI que se intensifica a grilagem de terras em Rio
das Cobras, a entrada de posseiros, de madeireiras, de um contexto de controle extremo
sobre a vida, e de estratégias especificas, suportadas por um poder colonial incrustado por
séculos nas agdes contra os povos indigenas no Brasil. A violéncia provocada pelo poder
colonial, que pode também ser entendido como um poder simbélico, visa dominar todos

os aspectos da vida humana, negligenciando a diversidade epistémica e os modos de vida.

A INSTAURACAO DO PODER DE CONTROLE: ASPECTOS DA ATUACAO
DO SERVICO DE PROTECAO AOS INDIOS NAS TERRAS DE RIO DAS
COBRAS

A demarcagao das terras de Rio das Cobras ja havia sido garantida no inicio do
século XX. Em um primeiro momento, através do decreto n. 6, o governador do Estado

do Parana Francisco Xavier da Silva, destina as terras aos povos indigenas que estavam
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no espago antes conhecido como os campos do Xagu®:

Fica reservada para o estabelecimento da tribu indigena de Coroados, a0 mando do cacique
Jembré e 4 outras tribus que quizerem alli se estabeler, uma 4rea de terras comprehendida nos
limites seguintes: A Este o rio das Cobras. A Oeste o rio Unido. Ao Sul a picada velha, que
do Xagu vae 4 colonia da Féz do Iguasst ¢ ao Norte a picada nova que demanda a mesma
colonia (PARANA, 1901).

Com o objetivo de expansio das terras, em 1914 foi medida, pelo auxiliar técnico
José Joaquim Correia, uma drea de 85.755.760 m?, dando entrada na Secretaria de Estado
de Obras Publicas ¢ Colonizagio em 14 de setembro de 1914, Essa 4rea ficava entre os Rio
Unido ¢ Bormann ¢ a definiam como terras destinadas aos povos indigenas. As praticas
desenvolvidas pelo SPI comecam a se espalhar pelas terras paranaenses principalmente
depois dos anos 1942, quando sio criados diversos Posto Indigenas sob a administracao
da 72 Inspetoria Regional. Em 1937 outras informagoes reforcam a posse das terras per-
tencentes aos Kaingang e Guarani em Rio das Cobras, vindas de um dos funciondrios do
Servico de Protecao ao Indio.

Em 1937, foi apresentado um relatério pelo inspetor do SPI no Estado do Parani,
Sertério da Rosa, em relagio a sua viagem de inspecio a diferentes comunidades indige-
nas nos Estados de Santa Catarina e Parana. As visitas aos chamados toldos ocorreram
em junho de 1937, entre eles estava Rio das Cobras, onde o inspetor teria feito apenas
uma visita rdpida. Ainda como distrito de Guarapuava, Rio das Cobras, representavam
a maior populacio Kaingang no Estado. O relatério foi enviado para o inspetor regional
do Ministério do Trabalho Industria e Comércio, Dr. Francisco Alexandre Roberto da
Costa, em 11 de junho de 1937.

A inspegao de Sertério da Rosa durou trinta e sete dias, mas por falta de recursos
financeiros o inspetor nao permaneceu em Rio das Cobras para uma descri¢ao mais deta-
lhada. Segundo ele a locomogio era muito cara na regiao e indispensavel para os trabalhos,
Sertério da Rosa a descreve como uma “[...]vasta zona que abrange um perimetro de mais
de cinquenta léguas onde vive uma populagio selvicola seguramente estimada em 2.500
pessoas, sendo a maior concentragio de indios existente nestes trés Estados do Sul” (SPI,
1937, p. 10).

Segue destacando a presenca indigena: “[...] na estrada que vae de Guarapuava a

Foz do Iguassu, dalli por diante, até a Serra dos Madeiros, existem muitos aglomerados

6 Segundo Lucio Tadeu Mota (2000, p.144) em seu livro As Colonias Indigenas no Parand Provincial, Rio das Cobras
era conhecida como sendo a Colénia Indigena do Xagt (aparece também como Xongu), que fazia parte do territério
tradicional Kaingang chamado de Minkriniaré. As diversas investidas feitas pelos governos provinciais pararam na forca
dos povos do que estavam nos campos do Xagii. Segundo Mota (2000), através do protagonismo indigena em suas lutas
no Minkriniaré nio foi possivel instalar uma colénia militar, nem mesmo conquistar as terras.

7 Oficio n°29, enviado ao Interventor Manoel Ribas pelo escriturario Cildo Meireles. Curitiba, 5 de novembro de 1941.
Acervo: Museu do Indio.
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indigenas, beirando a referida estrada, destacando-se os de Jacutinga, Bormann e Ponte
Grande” (SPL, 1937, p.11). Sertério da Rosa ainda oferece uma informagio fundamental
para a compreensao da extensao da posse territorial na época. Segundo ele teriam organi-
zado uma “(...) planta das terras ocupadas por essa densa aglomeragio selvicola, acusando
uma area de 86.557.735 metros quadrados afim de que possa ser avaliada a verdadeira
importincia do problema indigena na referida regiao onde se faz urgente a organizagao
de um importante sector do S.P.I,, com pessoal e material sifhicientes ao atendimento de
tio vasto perimetro” (SPIL, 1937, p.11).

Essa drea ¢ praticamente a mesma que foi demarcada no processo de demarcagao
que ocorreu durante os anos 1980. Ou seja, as terras que estavam entre os rios Bormann
e Unido, e que nio faziam parte do Decreto n. 6 de 1901, ja estavam demarcadas para
os Guarani e Kaingang desde 1913, segundo um mapa elaborado por Sertério da Rosa,
com base no referido decreto de 1901 e também na delimitagio feita em 1914 por José
Joaquim Correia. A drea de terras citada por Sertério da Rosa nio foi levada em consi-
deracio, esquecida no governo Lupion e recortada através das agoes dos funcionarios do
Servigo de Protegio aos Indio e do governo do Estado do Parana.

O problema que ocorria dos conflitos entre indigenas e nao-indigenas estava ligado
fundamentalmente 4 situagio da nio regularizagio das terras. A populagio que nio estava
dentro dos limites estabelecidos estava em risco eminente de perderem seus espagos para
amassa de migrantes, na sua maioria agricultores pobres, empresas madeireiras, e acordos
politicos. O documento de Sertério comprova nao apenas a necessidade de se terem as
terras regularizadas, mas, também, que a presenca indigena era muito grande em toda a
extensdo por ele descrita, que as demandas eram urgentes ja no inicio do século XX e que
as terras que foram demarcadas depois de 1980 j4 eram destinadas aos Guarani e Kaingang
desde o inicio dos trabalhos do 6rgao do Estado.

Em 1942 foi criado o Posto Indigena de Rio das Cobras, também chamado de Posto
Indigena Interventor Manoel Ribas. Até o ano de extingao do SPI, em 1967, destaco a
presenga dos seguintes encarregados de posto em Rio das Cobras: Francisco Krassuski
em 1942, Vidalvino Lourengo de Souza em 1945, em 1947 assume Flavio Toczek e Raul
de Souza Bueno em 1952.

O primeiro encarregado, Francisco Krassuski, inicia as construg¢oes do Posto, os
rogados e a construgao de uma escola improvisada, trabalhos feitos através da mao de
obraindigena, em estratégias de dominio do tempo e do trabalho. A populagao Guarani,
que estava nas terras requeridas para a demarcagio, comegam a aparecer nos relatdrios de
Francisco no ano de 1943, vitimados pelas doengas que assolavam a populagao indigena
¢ se alastravam depois da chegada do encarregado. As dentincias sobre as invasoes dos

espagos onde estavam as pessoas do povo Guarani também se intensificam nos relatérios
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de Francisco ap6s o ano de 1943.

Na administra¢io de Vidalvino Lourenco de Souza e de seus sucessores, Fldvio
Toczek e Raul de Souza Bueno, a populagiao Guarani aparece raramente nos relatérios. Era
comum que esses encarregados colocassem o numero total de indigenas desconsiderando
a diferenga entre os povos, generalizando-os no termo indios. Faziam nao por desconhe-
cimento, uma vez distinguiam Kaingang de Guarani quando lhes convinha. As questoes
referentes a invasao das terras apenas sao comentadas pelos trés primeiros encarregados,
sendo gradualmente deixada de lado, ¢ chegando 4 administragio de Raul Souza Bueno
praticamente esquecida pelo Servigo de Protecio aos Indios.

A administragio do SPI em Rio das Cobras nio atuou sem que os indigenas se
rebelassem contra os mandos do Chefe de Posto, um controle através de violéncias sim-
bélicas e fisicas, mas que nao foi suficiente para calar completamente a voz das pessoas.

Em 20 de julho de 1959, um documento expedido por Raul de Souza Bueno parao
Inspetor Deocleciano de Souza Néné chamava a atengao para um personagem, o Guarani
Valdomiro Pires de Lima. O chefe do Posto Indigena Rio das Cobras estava inconformado
com as atitudes da lideranga Guarani e exigia que Deocleciano de Souza Nené tomasse
medidas imediatas. Valdomiro Pires de Lima, também conhecido como Karai-Tupa, lide-
ran¢a Guarani em Rio das Cobras, vérias vezes foi a Curitiba para reivindicar a demarcagao
das terras de seu povo. Raul de Souza Bueno o descreveu como [...] um indio fazedor
de confusio [...]”; continua ainda falando da uma de suas idas a Curitiba, na qual Dival
José¢ de Souza teria feito ele voltar, como consta “[...] esse é 0 mesmo indio que quando o
Dival, veio aqui encontrou, perto de Guarapuava, que istava indo para Curitiba, o Dival,
feis ele vortar [...]%".

Raul de Souza Bueno termina negando as acusagoes de arrendamentos e violéncias:
“[...] Valdomiro Pires de Lima, ¢ muito mintiroso, o Snr. Casturino, comegou a convercar
com o indio e este feis estas mentira para ele, o indio ¢ mesmo que um cringa, quando
ajente comega dar uma cordinha eles vao convercando bobaje, até mesmo fasendo men-
tira’. Raul estava respondendo as dentincias feitas contra ele por Valdomiro Pires de Lima,
investidas que demonstravam que a lideranga Guarani estava articulando-se contra as
praticas do encarregado do posto. Karai-pupa tem papel central na luta por terra em Rio
das Cobras, e voltara a aparecer na documentagio na expulsao dos posseiros em 1978.

A administragio de Raul de Souza Bueno, que assumiu o posto em 1952, durou cerca

de dezesseis anos e figurou como um dos casos mais impactantes do chamado Relatério

8 Resposta de Raul de Souza Bueno ao Inspetor Deocleciano de Souza Néng, 20 de julho de 1959. Micro Filme 063.
Acervo do Museu do Indio

9 Resposta de Raul de Souza Bueno ao Inspetor Deocleciano de Souza Néné, 20 de julho de 1959. Micro Filme 063.
Acervo do Museu do Indio
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Figueiredo'. Indo para além do que Anténio Carlos de Souza Lima (1995) chamou de
“cerco de paz”, no relatdrio estiao contidos os crimes mais hediondos cometidos contra
os povos indigenas sob a administragio do Servigo de Protegio aos Indios. Praticas de
um poder tutelar que nao se dissociava das a¢oes violentas produzidas pela colonialidade.
Essas caracteristicas expdem um poder que perpassa os encarregados de posto, faz com que
esse poder simbolico seja imposto e suas categorias aplicadas por meio das mais diversas
formas de controle e violéncia. Aplicadas pelos encarregados e seus subordinados, as
praticas giravam principalmente entre a imposi¢ao do trabalho, do civismo e da lingua
portuguesa, nesse processo a escola era a principal ferramenta, tendo dominio sobre a
formagio das criangas, na tentativa de inculcar desde cedo a légica colonial.

No caso especifico da administragio de Raul de Souza Bueno toda a familia ¢ indi-
ciada no Inquérito que gerou o relatério, acusados de crimes que simbolizam uma espécie
de estado de excecao em Rio da Cobras, com requintes de crueldade. Raul de Souza Bueno
era acusado de tortura no tronco'’, cdrcere privado, trabalho escravo, enriquecimento ili-
cito e esbulho de trabalho indigena, junto com seus irmaos David de Souza Bueno, Lauro
de Souza Bueno e seu filho Vivaldino de Souza Bueno (RELATORIO FIGUEIREDO,
1968, vol. 20, p. 4952).

Além disso, consta no inquérito, “[...Jmantém ainda sob sua subordinacio direta,
sua mulher, professora Leonor Bueno” (RELATORIO FIGUEIREDO, 1968, vol. 20, p.
4970). Leonor ocupava o cargo de “auxiliar de ensino”, nome dado a fungao de professora
da Escola. Consta ainda que Raul mantinha relagoes de trabalho escravo através de tro-
cas de servigos com Victor Minas Tolher Carneiro ¢ Jodo Garcia de Lima, esse também
funciondrios do SPI. Nos telegramas enviados e recebidos para a IR7 Raul nega qualquer
tipo de arrendamento ou invasio'”.

Em publicac¢io do Didrio Oficial, na terga-feira, dia 10 de setembro de 1968, foram
demitidos os integrantes da familia Souza Bueno. A pena de demissao foi aplicada aos fun-

cionérios que foram julgados culpados dos crimes dos quais foram acusados no Relatério

10 No ano de 1967, por conta do cenério causado pelas dentncias e pela extingao do érgao, fora aberta um Comissao de
Inquérito pelo Ministro do Interior Gal. Albuquerque Lima, do qual o SPI fazia parte em seus tltimos anos. Presidindo a
comissao estava o procurador Jader Figueiredo Correia. Passando por diferentes Postos Indigenas e coletando documentos
oficiais, relatos orais e depoimentos dos funciondrios e indigenas o equipe da Comissao de Inquérito juntou um rol de
fontes que possibilitaram a compreensio de uma forma de disputas de poder ¢ crimes que partiam de uma forma organizada
e minuciosa de agir. Esbulho de terra, trabalho escravo, grilagem, facilitagao de arrendamentos, carcere privado, torturas
no tronco, venda ilegal de madeira, exterminio em massa, as atrocidades no paravam de surgir. O relatério gerada desta
Comissio ficou arquivado ¢ esquecido desde o ano de 1968, com a lenda de ter sido queimado, até ser descoberto pelo
pesquisador Marcelo Zelic, no ano de 2012, possibilitou a abertura das Comissoes da Verdade, que apuraram os crimes
cometidos pelo Governo Militar.

11 Em relagio ao tronco Jader Figueiredo destaca esta pratica de tortura como sendo uma das caracteristicas quase que
exclusivas dos trabalhos realizados pela 7 Inspetoria Regional. As torturas eram cometidas como formas de punicio
daqueles que nao aceitavam o poder e as regras dos Inspetores e Encarregados dos Postos Indigenas. O procurador descreve
assim o instrumento de tortura: “Consistia na trituragio do tornozelo da vitima, colocado entre duas estacas enterradas
juntas em angulo agudo. As extremidades, ligadas por roldanas, eram aproximadas lenta e continuamente.” (RELATORIO

FIGUEIREDO. Vol. 20, p. 4913.)
12 Micro Filme 063. Servigo de Protegio aos Indios. Acervo Museu do Indio.
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Figueiredo. Além disso, alguns dos que foram demitidos tiveram seus processos criminais
levados a frente, outros, porém, foram esquecidos em alguma gaveta.

A composi¢ao das equipes de funciondrios do SPI era formada através de ligagoes
por afetividade politica, pessoal ¢, na maioria dos casos, familiar. As indicagdes de parentes
eram muito comuns em todos os Posto Indigenas da IR7. O encarregado do Posto era,
geralmente, quem indicava os demais trabalhadores, tendo destaque o cargo de “auxiliar
de ensino’, que era ocupado pela esposa do encarregado. Os trabalhadores eram parentes
préximos ou pessoas de alta confianga. O cargo de aprendiz era ocupado por indigenas,
em muitos casos era uma lideranga escolhida pelo encarregado para mediar e aplicar suas
ordens aos demais. Todos esses, por sua vez, eram subordinados do Chefe da Inspetoria
Regional. No caso especifico dos Souza Bueno, Raul tinha ligagoes diretas com o chefe da
IR7 Dival José¢ de Souza, também citado no Relatério Figueiredo. Ambos faziam parte do
mesmo grupo, agiam em acordo, beneficiando-se das praticas ilicitas cometidas ha anos.
Dival José¢ de Souza era acusado de liderar os encarregados dos postos em um esquema
de corrupgao e crimes orquestrados.

A facilitagao do arrendamento de terras, assim como a entrada de posseiros, nao se
agravou na gestao de Raul de Souza Bueno 4 toa, além das ligacoes e compadrios internos
da IR7, existiram outros fatores determinantes para que as terras de Rio das Cobras fos-
sem colocadas como alvo de invasio. Os funcionérios do Servico de Protecio aos Indios
contaram com o auxilio dos planos do Governador do Estado do Parana Moyses Lupion,
que objetivava destinar as terras demarcadas aos povos indigenas para a colonizagio e

extragio de madeira.

O ACORDO LUPION: A PROPOSTA DE DIMINUICAO DAS TERRAS DE
RIO DAS COBRAS

Como lembra Eder da Silva Novak (2018), no dia 12 do més de maio de 1949 foi
assinado um termo de acordo entre a Unio e o Estado do Parana. Publicado em Didrio
Oficial no dia 18, o objetivo deste documento era regularizar as terras que foram destinadas
aos povos indigenas no Estado. Na ocasido, o Ministro da Agricultura Daniel Serapiao
de Carvalho e 0 Governador do Estado do Parand Moyses Lupion estabeleceram o termo
“[...] considerando a situagio irregular em que se encontram as terras devolutas reserva-
das pelo Estado, em diversas épocas, para o estabelecimento de tribos ou agrupamentos
indigenas, [...] (RELATORIO FIGUEIREDO, 1968, vol. 18, p. 4444). Segundo o docu-
mento, os limites seriam estabelecidos a critério do SPI, como consta na cldusula segunda:
“O Servigo de Protecio aos Indios determinari e localizara as 4reas, compreendidas nas

terras reservadas aos Indios pelo Govérno do Estado do Parang, a partir de 1900 [...]”
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(RELATORIO FIGUEIREDO, 1968, vol. 18, p. 4444).

A cldusula terceira determinava que as terras destinadas aos povos indigenas no
Estado do Parana deveriam ser revistas, organizando a quantidade de terras demarcadas
com base no numero de familias assistidas pelos Postos Indigenas. As terras que estavam
nos planos de redugio faziam parte dos Postos Indigenas de Apucarana, Queimadas, Ivai,
Faxinal, Rio das Cobras ¢ Mangueirinha. Como consta no documento, a redemarcagao
das terras deveria seguir: “[...] como critério basico para respectivas extensoes, a rea
de 100 (cem) hectares por familia indigena de 5 (cinco) pessoas e mais 500 (quinhen-
tos) hectares para a localizagio do Posto Indigena e suas dependéncias” (RELATORIO
FIGUEIREDO, 1968, vol. 18, p. 4444). As terras que ficassem excedentes aos novos
limites tornar-se-iam propriedades do Estado e seriam utilizadas para “[...] fins de colo-
nizagio e localizagao de imigrantes” (RELATORIO FIGUEIREDO, 1968, vol. 18, p.
4445). Quem faria a medigio e a demarcagao das terras destinadas a colonizagio seria a
Fundagao Paranaense de Colonizagao e Imigragio (FPCI).

Assim, o Governo do Estado do Paran4, através do Decreto n. 13.722, de 19 de
janeiro de 1951, revogou todos os decretos de posse de terras, assinados no inicio do
século XX pelo governador do Estado do Parand Francisco Xavier da Silva. Nestes termos
Rio das Cobras ficaria com uma extensao de apenas 3,870 hectares. A populacio que foi
considerada para a reelaboragao dos limites de Rio das Cobras foi de 605 pessoas. Na

tabela 1 ¢ possivel observar as propostas de reducao pretendidas pelo acordo:

Tabela 1: Propostas de reducao

Terras referentes aos P.I. Decretos inicio de séc. XX Acordo Lupion
Apucarana 68.536 hectares 6.300 hectares
Queimadas 22. 632 hectares 1.700 hectares

Ivai 67.247 hectares 7.200 hectares
Mangueirinha 17.810 hectares 5.560 hectares
Faxinal 19.205 hectares 2.000 hectares
Rio das Cobras 19.106 hectares 3.870 hectares

Fonte: Termo de Acordo, Brasil (1949)".

A populagao indigena que foi considerada era baseada nos dados fornecidos pelos
encarregados dos Postos Indigenas via relatérios. Essa forma de contagem gera diversos
problemas, uma vez que nio se sabe ao certo quantos indigenas estavam nas terras. Além

disso, a populacio estimada por Sertdrio da Rosa, em 1937, fala de um nimero superior

13 Dados baseados também em Eder da Silva Novak e Lucio Tadeu Mota (2016).
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a2.000 pessoas. Como demonstram os relatérios dos encarregados do SPI, existia uma
dificuldade muito grande em saber a quantidade de pessoas que existiam naquelas terras,
sendo a diretoria geral do SPI completamente omissa ao longo dos anos.

Existiram varias tentativas de negar a forte presenga Guarani e Kaingang por todos
os anos de atuagio do Servigo de Protegio aos Indios em Rio das Cobras, a populagio
levada em conta era somente a que estava em contato com o Posto Indigena. Esses eram
planos bem definidos de tomar o controle definitivo das terras: desconsiderar aqueles que
nao estao préximos ao posto ou nio aceitam a administragao do érgao do Estado; facilitar
a entrada de grileiros, agricultores pobres e fazendeiros, para, aos poucos, exterminar a
populagio indigena e liberar as terras para a colonizagao.

No dia 7 de novembro de 1955 através do parecer n. 582, o advogado Geral do
Estado Newton de Souza e Silva, representando a Consultoria Geral do Estado do Parana,
relata o posicionamento do Estado e seus interesses nas terras demarcadas para os povos

indigenas. Segundo o Advogado Geral do Estado do Parani:

[...] devido ao nomadismo, os selvicolas sio elementos negativos ao desenvolvimento da pros-
peridade material do Estado. Ceder-lhes mais terras, ¢ contribuir para a devastagio maior de
nossas matas, subtraindo 4reas tteis a lavoura racional, para converte-las em desertos impro-
dutivos. Parece que o Governo jé demonstrou solidariedade humana aos Aborigenes, ceden-
do-lhes espagos razodvel para as suas exigéncias de conservagio e crescimento, em atengio aos
fatores psicoldgicos e histéricos que informam o problema. Preservada a tradigio de respeito
as origens da nacionalidade, cumpre agora orientar a politica agréria, no sentido de proteger o
esforco pioneiro e estimular sua energia criadora de riquezas ¢ esperancas no futuro promissor
da terra paranaense.'

Este era o cendrio no qual os povos indigenas no Parana estavam inseridos. Os planos
de colonizacio e exploragio das terras mexiam com os interesses econdmicos. A imensa
floresta e as terras agriculturaveis eram como o £/ Dorado de madeireiros e politicos. No

meio do caminho desses interesses estava a presenga indigena.

ENTRE A TERRA EAS ARMAS DE FOGO: OS PRESSUPOSTOS DA RETO-
MADA DAS TERRAS EM RIO DAS COBRAS

Devido a essas investidas e facilitagoes por parte do governo Estadual, com a extingao
do SPI ¢ a criagio da Funai, o cendrio continuou desfavorével para os povos indigenas. Se
os encarregados de postos do SPI, na ponta da linha, eram quem cometiam e auxiliavam
nos crimes, na Funai vai ser a vez dos chamados Chefes de Posto terem o poder nas maos.

Ao longo dos anos de omissao do Estado e das praticas dos seus agentes, as terras

14 Parecer n. 582 da Consultoria geral do Estado do Parand no dia 7 de novembro de 1955. Relatério Figueiredo. Pasta

18 pagina 4454.
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de Rio das Cobras, segundo o informativo do Cimi Luta Indigena, teriam sido invadias
“[...] chegando em um ponto que, em 1975, conforme relatério oficial da Funai, Incra e
governo do Estado do Parana, 18.024, o que corresponde a 94,33% da area global, estavam
nas maos de intrusos” (CIMI-SUL, 1978, p. 11). No final do ano de 1977 passavam de
1.500 posseiros nas terras Guarani e Kaingang de Rio das Cobras.

O jornal O Globo, no dia 24 de margo de 1975, publicou uma noticia com o titulo
Tribos se unem no Parand para expulsar invasores. Reportagem dos enviados especiais
Renato Lombardi (repérter) e Antonio Carlos Piccino (fotdgrafo). Valdomiro Pires
de Lima aparece novamente, fazendo sua voz ser ouvida. Junto dele estava a lideranca
Kaingang Argemiro Fernandes'’, ambos demonstravam seus posicionamentos contra a

exploragao e invasao das terras. Reverberam as dentincias da lideranca Kaingang:

— Além de expulsar nossa gente, roubavam e roubam os pinheiros que nés plantamos. No
comego, conseguimos fazer muitos deles sairem. Mas, agora, somos nés que corremos, porque
cles usam revélveres e atiram na gente.

Os indios j4 fizeram vérios apelos 2 Fundagio Nacional do Indio. Ré-Can esteve diversas vezes
nas delegacias da Funai de Curitiba ¢ Brasilia, mas as promessas feitas nunca foram cumpridas.
— Se as autoridades tivessem ouvindo a gente quando apareceram os invasores, o indio niao
seria tio maltratado como estd sendo agora (O GLOBO, 1975).

Continua ainda comentando sobre algumas investidas contra os posseiros que
estavam em suas terras: “[...]NOs os expulsamos, queimamos a casa de um dos invasores
e matamos galinhas e porcos. Tivemos a preocupagio de nao ferir ninguém, pois nao
queremos fazer mal, s6 queremos as nossas terras” (O GLOBO, 1975). Na publicacio
do jornal Argemiro Fernandes ainda denunciou as ameagas de mortes pelas quais ele,
Karai-tupa (Valdomiro pires de Lima) ¢ o missiondrio ligado ao Cimi-Sul Padre Francisco

Sozzi estariam sofrendo:

Ré-can conta que ele, o cacique dos guaranis e o padre Francisco Sozzi, da pardéquia de Nova
Laranjeiras, estao sendo ameagados de morte, mas frisa que estd preparado para enfrentar os
pistoleiros: — Agora nio nos pegam como antes. Vamos rebater os ataques com os meios que
temos, mas vamos defender nossa terra de qualquer forma (O GLOBO, 1975).

Nas palavras da lideranga Guarani Karai Tupa:

— Eu nunca falei, mas agora vou explicar direito a situagao. Essas terras foram medidas e entre-
gues a nds. Agora, os invasores querem nos expulsar. Muitos de meu povo fugiram, mas os
que restaram, cu e mais duzentas familias, enfrentardo os invasores, junto com os caincangues.
— Eles j fizeram de tudo para nos expulsar de nossas terras — acrescenta Carai Tunp4. Os donos da
madeireira Marocchi, de Laranjeiras do Sul, ofereceram Cr$ 20 mil para que nés fossemos morar na outra
margem do rio, onde a terra é ruim e a mata jé foi derrubada. Estamos esperando que apareca um filho
de Deus que nos atenda. Temos nossas familias para criar todos em nossas terras (O GLOBO, 1975).

15 Chamado por seu nome Kaingang no jornal, grafado como Ré-can.
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A luta por suas terras tinha ainda a sua frente a omissao do Estado, a lideranga
Guarani continua dizendo: “[...]Digo com franqueza que a Funai nao estd fazendo nada.
Nos ¢ que temos de fazer alguma coisa. As queixas feitas ao delegado de Curitiba sao
esquecidas e estamos numa situagao em que vamos ter de matar para defender nossos
direitos” (O GLOBO, 1975).

Na reportagem do Didrio do Parana de 23 de fevereiro de 1978, intitulada Os
direitos segundo Karai-Tupan, trazia uma entrevista com a lideranga Guarani onde as
perguntas foram feitas de maneira tendenciosa, mas Karai-Tupa, responde-as objetiva e

estrategicamente:

- Mas se atacarem o indio, vocés vao se defender?

- N6s temos que se defender, qual é o inocente que vai morrer sem dever nada ou fazer uma
coisa que ndo precisa fazer, principalmente nés, 14 por fora da 4rea nds nao vamos mexer com
a coisa alheia, aqui nds sabemos que ¢ nosso. Os da Funai, falam que ¢ dos indios, mas 14 no
fundo os intrusos estio tomando conta dessa drea (DIARIO DO PARANA, 1978).

Lan¢ando mio do que foi publicado no jornal Luta Indigena do CIMI-Sul, ao
contrério de aceitarem passivamente a redugao “[...Jos Guarani alimentavam desejo de
recuperar suas terras, livrando-se da invasio” (CIMI-SUL, 1978, p. 85). Tomada por
colonos e fazendas, o cendrio que se apresentava nas terras de Rio das Cobras era dra-
matico agravado, segundo o CIMI-Sul “[...]especialmente pela presenca de jaguncos
da Madeireira Marochi [...]” (CIMI-SUL, 1978, p. 85). Com a populagio cercada por
todos os lados, o Conselho Indigenista Missiondrio alertava que uma “[....]faisca era o que
faltava para explodir o que ia nas mentes e cora¢oes Guarani. Um ataque aos indios por
jaguncos armados foi a faisca” (CIMI-SUL, 1978, p. 85). Ainda segundo o CIMI-Sul, a
Funai temia que “[...]cerca de 3.000 indios das reservas do Parand, Santa Catarina e Rio
Grande do Sul se reinam no Posto Indigena de Rio das Cobras (PR), desencadeando uma
verdadeira guerra contra os posseiros da regiao” (CIMI-SUL, 1978, p. 85).

No dia 09 de dezembro de 1977 estiveram em Curitiba, novamente, a lideranca
Guarani Waldomiro Pires de Lima e mais dois companheiros, com o objetivo de denunciar
aatuagio do Chefe de Posto, Leonardo Aparecido Machado, que estaria fazendo favores
aos fazendeiros e as madeireiras que se instalavam nas terras indigenas.

O Jornal do Brasil publicou o depoimento da lideran¢a Valdomiro Pires de Lima.
Nas suas palavras, “a Funai quer mesmo que os indios se terminem, porque assim ela ndo
vai mais ter problemas e ainda fica com nossa terra” (JORNAL DO BRASIL, 1978). No
ano de 1978, os Guarani, segundo informacées publicadas no Luta Indigena, liderados
por Valdomiro Pires de Lima, sob a determinacio de recuperar as terras “[...]declararam
guerra, pintaram —se ¢ armaram-se com arcos, flechas, facdes e armas de fogo[...]” (CIMI-

-SUL, 1978, p. 11). Os Kaingang juntaram-se aos Guarani ¢ a eles outros grupos vindos de
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diferentes terras indigenas no sul. Esse movimento, teria reunido cerca de “300 Guarani
¢ 1.000 Kaingang” (CIMI-SUL, 1978, p. 11).

Depois de iniciado o conflito, um grande nimero de policiais militares, assim como
tropas do Exército, esteve em Rio das Cobras vistoriando a retirada dos posseiros. O entao
presidente da Funai, Ismarth de Oliveira, também foi até Rio das Cobras para acompanhar
o processo. O conflito estendeu-se por 2 meses. Somavam 3.000 posseiros que se retiraram
das terras Kaingang e Guarani de Rio das Cobras. Atualmente a extensao ¢ de 18.682
hectares, declarados e demarcados através do Decreto n. 90.744, de 20 de dezembro de
1984, homologado em 1991. Abrange os municios de Nova Laranjeiras e Espigao Alto
do Iguagu (JORNAL DO BRASIL, 1978).

A exemplo das primeiras retomadas, segundo Castro (2011) e Brighenti (2012), os
conflitos se alastraram por outras dreas. Para o CIMI-Sul, nao ¢ possivel negar “[...]que
o episddio de Rio das Cobras encorajou os indigenas das outras Reservas do Sul, e deu
mostras de que os indios podem fazer valer seus direitos, se estiverem unidos e organiza-
dos” (CIMI-SUL, 1978, p. 86).

Essas agoes do movimento indigena tinham caracteristicas muito peculiares. Eram,
segundo Tedesco (2012), agoes planejadas, que revelavam uma rede de relagoes entre as
comunidades ¢ suas lutas. Valente (2017), Brighenti (2012) e Castro (2011) também
chamam a atengao para os planejamentos das acoes entre liderangas dos trés estados do
sul do Brasil. E nessas articulagoes e agdes que estio contidos os elementos simbélicos
de combate, criados como forma de fortalecimento territorial e étnico. As ligagoes entre
as etnias ¢ as diferentes terras indigenas ficam mais evidentes nas formas da organizagao
do préprio movimento. Segundo Castro (2011), entre os anos de 1977 e 1978, Angelo
Creta'®, lideranca Kaingang em Mangueirinha, passara cerca de 90 dias em Rio das Cobras
planejando as agoes. No dia 21 de janeiro de 1978, Angelo esteve novamente em Rio das
Cobras, para organizar a retomada (CASTRO, 2011). No dia 25 de janciro, o cacique
Xangre, de Nonoai-RS, também chega a Rio das Cobras (CIMI-SUL, 1978, p. 85).

Os posseiros que sairam das terras de Rio das Cobras nao tiveram seu reassentamento
feito pelo Incra, que era quem deveria se responsabilizar pelos agricultores pobres que

sairam das terras, com familias inteiras ¢ sem lugar para morar. O Estado, que incentivou

16 Um importante destaque ¢ que Angelo Creta fora o primeiro vereador indigena do Brasil. Eleito vereador de
Mangueirinha pelo Movimento Democritico Brasileiro (MDB) no ano de 1976. Segundo Castro (2011), ele foi um
vereador muito ativo e preocupado, nio agiu somente em favor de sua comunidade mas também aprovou diversos
projetos para a cidade de Mangueirinha. Apesar disso, a luta em favor de seu povo trouxe implica¢oes. Em ato publico pré
Mangueirinha, em Curitiba, Angelo declarou “(...) Tenho sido pressionado e ameagado, mas nao vou ceder F...)”. (Folha
de Londrina, 25/11/1979. Arquivo do Conselho Indigenista Missiondrio — Brasilia-DF). O lider se referia as diversas
ameagcas de morte que vinha sofrendo, As preocupacoes com as ameacas deram lugar ao desespero da perca de um lider.
No més de fevereiro de 1980 um acidente automobilistico tirava a vida de uma das principais liderangas do sul do Brasil.
Angelo Creta, ao voltar da cidade de Mangueirinha, sempre com sua escolta policial, se deparou com um carro parado no
meio da estrada, ao desvia-lo acabou se chocando com um caminhao. Angelo fora levado as pressas ao hospital de Pato
Branco no Parand. O lider Kaingang nio aguentou os ferimentos e acabou falecendo. (VALENTE, 2017)
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a colonizagio e jogou familias pobres umas contra as outras, novamente se retirou da

responsabilidade de resolver os problemas causados por um projeto falho de colonizagao.

CONSIDERA(;()ES FINAIS

Embora multiplos e diversos, os povos indigenas comegaram a reconhecer pontos de
ameaga em comum, o que fez com que sua organizagao transcendesse os limites étnicos e os
fizesse reconhecer-se como um coletivo frente ao poder do Estado. E importante destacar,
partindo de Bicalho (2010), que esse tipo de movimento nio se caracteriza por ligacoes
partidarias e, também, nio funcionava unido através de uma organizagao rigida ¢ tinica.
Valendo-se das palavras de Luciano Baniwa, pode ser entendido como um “conjunto de
estratégias e agoes que as comunidades e as organizagoes indigenas desenvolvem em defesa
de seus direitos coletivos” (2006, p. 57-58). Direitos que estariam vinculados a formagao
representativa de um grupo étnico frente as determinagoes genéricas do Estado Nacional.

Além do auxilio do Cimi e de seu informativo interno Luta Indigena, a atuagao
da grande imprensa foi determinante para criar um ambiente de pressio ¢ dentncias
sobre as praticas do Governo Militar. Importante notar que parte da grande imprensa,
inicialmente a favor do golpe militar, na segunda metade da década de 1970 toma lado
em favor das demarcagoes das populagoes indigenas'”. Essa tomada de posi¢ao também
figurou como um porta-voz autorizado ¢ fundamental para criar as bases e fortalecer as
disputas territoriais que se desenrolavam.

Nessa diregio, o objetivo central em todas as demandas indigenas ¢ a demarcagao
e manutengao de suas terras. Terra, assim, ¢ um elemento indissocidvel da luta dos povos
indigenas no Brasil, ¢ principio bésico de toda vida. Recorrendo mais uma vez ao Luta
Indigena, na primeira pdgina da sua primeira edi¢ao consta a seguinte frase: “A nossa luta
j;i COMmeGOo, precisamos se uni pra defende jUNtos as NOSsas terras € 0s N0ssos direitos. Nois
temo que pisd firme e no arredd mais sendo o branco pega os tltimos pedacinho de terra
que ainda temo. E os nossos filhos onde vao vive?” (CIMI-SUL, 1976, p. 2).

Passando-se tantos anos essa pergunta ainda paira sobre a atual conjuntura politica,
em que os fortes ataques do Governo Federal aos direitos indigenas nao s6 continuam, mas
intensificam-se. A demarcagio de Terras Indigena ¢, hoje, uma possibilidade de se manter
viva a diversidade de povos ¢ suas formas de se relacionarem com a terra. E garantia de
futuro as proximas geragoes, com recursos basicos para sobreviver fisica e simbolicamente

enquanto povo. Por isso, ¢ indispensével que as terras sejam demarcadas e respeitadas.

17 O Estado de Sao Paulo - SP; Folha de Sao Paulo - SP; Folha da Manha - RS; Correio brasiliense - DF; Correio do Povo
- RS; Em Tempo; Zero Hora - RS; Folha da Tarde; Suplemento Rural; Didrio de Noticias; Folhetim; Gazeta do Povo-PR;
Jornal de Santa Catarina - SC; O Estado — SC; Folha de Londrina - PR; O Estado do Parand - PR.



380 | HISTORIA INDIGENA NO SUL DO BRASIL, SECULO XX
Novos Estudos nos Campos de Saberes Decoloniais

REFERENCIAS

ALBERT, Bruce. Territoriality, Ethnopolitics and Development: the Indian Movement
in the Brazilian Amazon. In: SURRALLES, Alexandre; HIERRO, Pedro Garcia (Eds.)
The Land Within. Indigenous Territory and the Perception of the Environment. Copen-
hagen: IWGIA, 2005.

BICALHO, Poliene Soares dos Santos. Protagonismo Indigena no Brasil: Movimento,
Cidadania e Direitos (1970-2009). Tese de Doutorado — Universidade de Brasilia, 2010.

BRASIL. Decreto n° 6 de 31 de julho de 1901. Dispoe sobre a reserva da Terra Indigena
Rio das Cobras. 1901.

BOURDIEU, Pierre. A economia das trocas linguisticas: o que falar quer dizer. Sao

Paulo: EDUSP, 2008.
BOURDIEU, Picrre. O poder simbélico. Lisboa: Edi¢oes 70, 2011.

BRASIL. Decreto n° 6 de 31 de julho de 1901. Dispoe sobre a reserva da Terra Indigena
Rio das Cobras. 1901.

BRIGHENTI, Clévis Antdénio. O movimento indigena no oeste catarinense e sua
relagao com a igreja, catdlica na diocese de Chapecé/SC nas décadas de 1970 e 1980.
Florianépolis: UFSC, 2012.

CARNEIRO DE CUNHA, Manuela. Etnicidade: da Cultura residual, mas irredutivel.
In: Antropologia do Brasil. Sao Paulo: Brasiliense. 1987.

CARNEIRO DA CUNHA, Manuela Carneiro da. Indios no Brasil: histdria, direito
¢ cidadania. Sao Paulo: Claro Enigma, 2012.

CASTRO, Paulo Afonso Souza. Angelo Creta e a Retomada das Terras Indigenas no
Sul do Brasil. Dissertagio (mestrado) - Universidade Federal do Parana, Setor de Ciencias
Humanas, Letras e Artes, Programa de Pés-Graduagao em Antropologia Social, 2011

CIMI-SUL. Informativo Luta Indigena, n° 3, junho 1977. Arquivo do Conselho Indi-
genista Missiondrio — Luziinia-GO.

CIMI-SUL. Informativo Luta Indigena, n° 6, agosto 1978. Arquivo do Conselho
Indigenista Missiondrio — Luziinia-GO

CIMI-SUL. Informativo Luta Indigena. Abril de 1978, ed. n° 5. Arquivo Conselho
Indigenista Missiondrio, Luzidnia-GO.

CIMI-SUL. Informativo Luta Indigena. Marco de 1976, ed. n° 1. Arquivo Conselho
Indigenista Missiondrio, Luziania-GO.

COHN, Sérgio (org.). Ailton Krenak: Encontros. Rio de Janeiro: Azougue, 2015.

DIARIO DO PARANA. Os direitos segundo Karai-Tupa. 23 de fevereiro de 1978. p.



~ “NOS TEMOS QUE SE DEFENDER, QUAL E O INOCENTE QUE VAI MORRER SEM DEVER NADA”: | 38 1
A ARTICULACAO DOS POVOS INDIGENAS CONTRA O ESTADO E A RETOMADA DAS TERRAS DE RIO DAS COBRAS-PR
Eder Augusto Gurski

10. Acervo CIMI-SUL. Pasta: Recortes de Jornais/RDC. Luziinia-GO.

GINZBURG, Carlo. Mitos, emblemas, sinais: Morfologia e Historia. Sio Paulo: Com-
panhia das Letras, 1989.

JORNAL DO BRASIL. 20 de fevereiro de 1978. Arquivo do Conselho Indigenista
Missiondrio — Brasilia-DF, Pasta: Recortes de Jornais/ RDC.

LIMA, Antonio Carlos de Souza. C. Souza. Um grande cerco de paz. Poder tutelar,
indianidade e formagao do Estado no Brasil. Rio de Janeiro: Vozes, 1995.

LOPES, Danielle Bastos. O movimento indigena na Assembleia Nacional Consti-
tuinte (1984-1988). Dissertacio de Mestrado. Universidade do estado do Rio de Janeiro,
Faculdade de Formacio de Professores, Sio Gongalo, 2011.

LOWY, Michel. A Guerra dos deuses: religido e politica na América Latina. Petrépolis:
Vozes, 2000.

LUCIANO BANIWA, Gersen José dos Santos. O Indio Brasileiro: o que vocé precisa
saber sobre os povos indigenas no Brasil hoje. Brasilia: MEC/UNESCO: LACED, 2006.

MATOS, Maria Helena. 1997. O Processo de criagao e consolidagao do movimento
pan-indigena no Brasil (1970-1980). (Dissertacao de mestrado em Antropologia).
Brasilia: UnB.

MOTA, Lucio Tadeu, As colénias Indigenas no Parand Provincial. Curitiba: Aos
Quatro Ventos, 2000.

NOVAK. Eder da Silva. MOTA. Lucio Tadeu. A Politica Indigenista e os Territérios
Indigenas no Parand (1900-1950). Fronteira: Revista de Histéria, Dourados-MS, v.18,
p- 76-97, Jul./Dez. 2016.

NOVAK. Eder da Silva. Os Kaingang ¢ a Reestruturagio do Territério Indigena Apu-
carana (PR) no Século XX. Revista Territérios & Fronteiras, Cuiaba, vol. 11, n. 1,
Jan-Jul., 2018.

O GLOBO. Tribos se unem no Parand para expulsar invasores. 24 de margos de 1975.
Pasta: Recortes de Jornais/RDC. Luziania-GO.

OLIVEIRA, Joio Pacheco de (org.). Indigenismo e Territorializacao: Poderes, Rotinas ¢
Saberes Coloniais no Brasil Contemporaneo. Rio de Janeiro: Contra Capa Livraria, 1998.

OS direitos segundo Karai-Tupa. Didrio do Paran4, 23 fev. 1978. p.10. Acervo CIMI-
-SUL. Pasta: Recortes de Jornais/RDC. Luzidnia-GO.

PRADO, José¢ Henrique; AGUILERA URQUIZA, Antonio Hilario. “Temos o dever
Sagrado de Defender o que ¢ nosso”: A Trajetdria e a Luta Politica de Margal de Souza
TupZ’i. Revista MovimentAgao, Dourados, v.4, n. 6, p. 125-143, 2017.

QUIJANO, Anibal. Colonialidade do poder, Eurocentrismo e América Latina.



382 | HISTORIA INDIGENA NO SUL DO BRASIL, SECULO XX
Novos Estudos nos Campos de Saberes Decoloniais

CLACSO, Consejo Latinoamericano de Ciencias Sociales. Buenos Aires. 2005.

RELATORIO FIGUEIREDO. Relatério final de Comissio de Inquérito. Processo
n° 4.483/1968. Ministério do Interior, 1968.

SPL Sertério da Rosa. Relatério de Inspegio do Servico de Protecio aos Indios, p.10.
1937. Micro filme 37-02334. SEDOC/Museu do Indio-R]J.

SOUZA CASTRO, Paulo Afonso. Angelo Creti e a Retomada das Terras Indigenas
no Sul do Brasil. Curitiba: UFPR, 2011

TEDESCO. Joao Carlos. O “Conflito De Nonoai”: Um Marco na Histéria das Lutas
Pela Terra no Rio Grande do Sul - 1978-1982. SAECULUM - Revista de Histdria;
Joao Pessoa, jan./jun. 2012.

TRIBOS se unem no Parana para expulsar invasores. O Globo, 24 mar. 1975. Pasta:
Recortes de Jornais/RDC. Luziinia-GO.

VALENTE, Rubens. Os Fuzis e as Flechas: histéria de sangue e resisténcia indigena
na ditadura - 1* ed. — Sao Paulo: Companhia das Letras, 2017.



A PRESENCA KAINGANG EM IRAI, RIO GRANDE DO
SUL: RESISTENCIA, TENSOES E CONFLITOS

Fébio Aragjo
Jaisson Teixeira Lino

De acordo com a Federagio de Economia e Estatistica (FEE)' do Estado do Rio
Grande do Sul, a regiao do Médio Alto Uruguai do Rio Grande do Sul é composta por
vinte e dois municipios que abrangem uma 4rea de 4.200,3 km?, superando em pouco o
numero de cento e cinquenta mil habitantes. Ao norte da regiao segue seu curso o Rio
Uruguai, que faz divisa entre os estados de Santa Catarina e Rio Grande do Sul, e é nessa
regido em que estd inserido o municipio de Irai, principal cendrio do presente estudo, o
qual, de acordo com a mesma federagao, no ano de 2016 contava com uma populagio de
8.042 habitantes e um territério de aproximadamente 181 km* Além de ser margeada pelo
Rio Uruguai, a 4rea do municipio ¢ cortada ainda pelos cursos do Rio do Mel, préximo
ao Balnedrio Osvaldo Cruz, e do Rio da Virzea.

Elevado 4 categoria de municipio em 1933, através do Decreto Estadual n. 5.368, de
1° de julho?, assinado pelo entao governador José Antonio Flores da Cunha, o povoado
de “Irahy” desmembrou-se do municipio de Palmeira das Missoes. De acordo com infor-
magdes contidas no site da Prefeitura de Irai, foi devido aos preceitos ortogréficos que no
ano de 1937 a grafia do nome do municipio ¢ alterada para “Irai”, a qual permanece até o
momento®. Importante destacar que no mesmo site, a prefeitura refere-se a0 municipio
como “uma das maiores atragdes turisticas do Rio Grande do Sul™, buscando afirmar a
vocagao turistica da cidade. Em seguida, o contetido publicado no site da prefeitura sobre
a caracteristica étnica da populagio sentencia que “hd predominéncia da origem italiana,
mas ha presenca da origem alema, polonesa, russa e luso-brasileira”

O municipio reclama para si uma vocagao turistica sustentada na exploragio comer-
cial das fontes de 4guas temais e do estabelecimento de uma rede hoteleira associada a
atividade anterior. O estudo de Lac (2005) permite refletir sobre a presenga e importancia
Kaingang no contexto da atividade turistica municipal, pois a autora aborda a acao dos
Kaingang no cendrio do turismo em Irai, a sua hospitalidade e as suas relagdes com os
turistas e agentes do turismo. Para tanto, se vale, inclusive, de materiais de publicidade da
prefeitura em que a imagem de um indigena ¢ usada para divulgagao do turismo em Irai.

Em sua dissertacio de mestrado, a autora afirma a atividade turistica como um terreno

1 Informagoes colhidas no enderego eletronico: https://www.fee.rs.gov.br/perfil-socioeconomico/coredes/
detalhe/?corede=M%E9dio+Alto+Uruguai. Acesso em: maio 2019.

2 Informagoes colhidas na Assembleia Legislativa do Rio Grande do Sul, através do endereco eletronico: http://www.
al.rs.gov.br/FileRepository/repLegisComp/Dec%2005.368.pdf. Acesso em: maio 2019.

3 Informagdes colhidas no site da Prefeitura de Irai, no enderego eletronico: http://www.irai.rs.gov.br/historia/. Acesso
em: maio 2019.

4 Informacoes colhidas no site da Prefeitura de Irai, no endereco eletronico: http://www.irai.rs.gov.br/historia/. Acesso
em: maio 2019.
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de disputa em que os Kaingang atuam para, entre outras razoes, reivindicar a sua propria
visibilidade. Visibilidade essa, negada pela prefeitura em seu site, ao desconsiderar a pre-
senga indigena nas caracteristicas étnicas da populagao. Negacio facilmente confrontada
pelo censo de 2010 do Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica — IBGE, em que
se vé o niimero de 677 indigenas no municipio — nimero que, de acordo com o censo,
corresponde a 8,4% da populacio total.

Nio obstante, de acordo com a Fundagio Nacional do Indio (FUNATI), a comuni-
dade Kaingang de Irai, estabelecida na Terra Indigena devidamente demarcada e regula-
rizada no inicio da década de 1990, ocupa uma édrea de cerca de 280 ha’. O estudo de Lac
(2005) ajuda a entender melhor o cendrio da Terra Indigena Kaingang de Irai quando
a autora observa que 70% da drea ¢ composta por mata nativa, ¢ os 30% restantes cor-
respondem, basicamente, a um terreno pedregoso, local onde existem trés agudes para
a criagdo de peixes. Na terra indigena existiam 86 casas, 04 de lona, 71 de alvenaria e 11
de madeira, com 4gua encanada, luz elétrica; uma quadra de futebol, um salao de festas
paraa comunidade, um posto de satide da Fundagio Nacional de Satide (FUNASA), uma
escola bilingue — Ninga, e trés igrejas protestantes: Assembleia de Deus, S6 o Senhor
¢ Deus Universal e Sé o Senhor ¢ Deus. Nio bastasse essa estrutura descrita, hd uma
peculiaridade que dificulta a ainda mais a invisibilizagao dos indigenas pretendida pela
prefeitura: a demarcagao da T.I. Kaingang de Irai se deu numa 4rea onde foi construido
um aeroporto em meados do século XX.

E sobre as agoes — e reagoes — decorrentes de encontros e desencontros e resultados
desses tensionamentos entre os Kaingang e os nao indigenas através da fronteira inte-
rétnica no cendrio iraiense, que o presente texto se debruca. Observar como e quando,
por exemplo, a presenga indigena no enredo histérico iraiense foi admitida ¢ em quais
momentos — bem como a forma pela qual - foi negada ¢ a intengao aqui presente. Tentar
perceber €em que momentos a fronteira interétnica mostrou-se mais porosa permitindo
trocas envolvendo elementos tangiveis e intangiveis, e em que momentos essa fronteira
mostrou-se mais solida dificultando — mas nao impedindo completamente — essas trocas
entre os Kaingang e os nao indigenas, ¢ propdsito deste texto.

De todo modo, o ponto de partida para o entendimento de fronteira ¢ a afirmagio
Martins (1996, p. 27), para quem a fronteira ¢ “essencialmente o lugar da alteridade”. Antes
de sinalizar limites, de acordo com o autor, a fronteira ¢ um ponto de “encontro dos que
por diferentes razdes sao diferentes entre si” ¢ ¢ justamente essa dindmica de conflito que
faz da fronteira um local de aproximagoes e afastamentos, de encontros ¢ desencontros

e, sobretudo, de descoberta do outro.

5 Informagdes colhidas no site da Funai, no endereco eletronico: http://www.funai.gov.br/index.php/indios-no-brasil/
terras-indigenas. Acesso em: maio 2019.
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Mais especificamente, a respeito da fronteira étnica, Barth (2000) dialoga com o
argumento do pardgrafo anterior, proposto por Martins (1996), ao assinalar esta fronteira
enquanto uma categoria através da qual os grupos se definem pelo contraste, pelas dife-
rengas, em situagdes de interagio. Para o autor, a fronteira étnica manifesta-se imprescin-
divelmente a partir do contato entre atores sociais diferentes, por ocasiao dos encontros.

Fenémeno comum aos conceitos, a mudanga ao longo do tempo também nio se
isentou diante do conceito de fronteira. Posto como objeto de estudo, a fronteira sofreu
alteragdes na medida em que o conhecimento cientifico exerceu seu natural movimento
em busca de respostas mais consistentes aos problemas sobre ela elaborados. Sobre esses
diferentes olhares e entendimentos acerca do conceito de fronteira, Ferrari (2011) afirma
que o termo tem sido usado de variadas formas e para expressar diferentes sentidos, que
oscilam da ideia de limite entre dois paises, até sentidos mais simbélicos como uma fron-
teira social, fronteira epistemoldgica, linguistica etc.

Importante destacar que o que decorre da reflexao da autora ¢ fundamentalmente o
cardter dicotdmico da fronteira, que se configura num cenério de encontro, de contraste entre
diferentes. Entendimento que interessa ao presente estudo, na medida em que se intenta obser-
var como a fronteira interétnica se manifestou a partir das relagoes entre os Kaingang e os nao
indigenas no cendrio histérico de Irai, municipio que foi palco, inclusive, de relagoes conten-
ciosas entre esses diferentes atores, especialmente a partir da década de 1980, momento de
intensificagao do movimento indigena pela demarcagio de seu tradicional territério.

Partindo das reflexdes anteriores que convocam ao conceito de fronteira a presenga
do elemento humano bem como o elemento territdrio, faz-se necessario reconhecer o
territorio como elemento constitutivo da fronteira. Recorda-se, portanto, a proposi¢ao
de Andreis (2009, p. 13) que, com sensibilidade analitica, percebe a indissolubilidade
dos conceitos de espago e territdrio e assinala que “nao hd espago que nao seja territério’,
¢ avangando nesse entendimento, destaca territério enquanto um lugar de dominio de
um grupo, sublinhando a existéncia de fronteiras entre os espagos e aprofunda essa refle-
xao alertando para a esséncia polissémica do préprio conceito de fronteira invocando a
necessidade de considerar o local de quem a observa.

Outra autora que se debruca sobre o estudo da fronteira, Lia Machado atenta para
aimportancia do elemento territério na constitui¢ao da fronteira. A autora afirma que o
territério nao ¢ apenas um palco sobre o qual personagens atuam livremente, mas um cena-

rio que impoe a essa atuagao certas condi¢des. Em suas proprias palavras a autora escreve:

Sendo assim, nao ¢ possivel pensar o territorio como algo sobre o qual se atua, ¢ sim como
algo com o qual se interage. E essa interagio que define tanto o limite como a fronteira, e
¢ ela que determina o sucesso ou fracasso de qualquer intento de controle da condigio de

legalidade ¢ ilegalidade (MACHADO, 2000, p. 18).
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Contribuindo com a breve discussao e complementando o aceno 4 importancia
do territério para compreensio do fenémeno da fronteira, Renk (2007) fez dialogarem
construgoes tedricas do campo da Geografia e da Antropologia que dissertam sobre os
conceitos de territdrio e territorialidade. Deste didlogo resultou a admissao do perigo redu-
cionista do entendimento de territdrio apenas como uma drea na qual um grupo habita,
trabalha ou circula, e sugere que a territorialidade se manifesta por relagoes especificas,
inclusive num universo simboélico, que determinado grupo estabelece com o territério.

Em sua dissertagiao em que estuda conflitos interculturais e a resisténcia Kaingang
nas regioes norte ¢ nordeste do Rio Grande do Sul, Bringmann (2010) dedica especial
atengio a nogio de territdrio e territorialidade admitida pelos Kaingang. Afirmando o
forte vinculo que o povo Kaingang mantém com seu territério, que determina inclusive
sua cosmologia, o autor lembra o mito de origem do povo Kaingang, o ritual de enterra-
mento do umbigo, o ritual do Kiki® ¢ a divisio exogimica entre Kairt e Kamé, orientadas
por relagéo de parentesco €, em muitas vezes, pelo préprio territorio.

Deriva dessas reflexdes a nogao de que sobre um mesmo objeto — neste caso terri-
torio — se sobrepde diferentes concepgoes e projecoes. Neste caso especifico, destacam-se
as concepgoes dos Kaingang e dos nao indigenas sobre o mesmo territdrio, sobretudo o
territorio que serd motivo de disputa e serd visto mais adiante.

Assim, além de polissémica, a fronteira ¢ também dindmica. Isto ¢, mutavel de acordo
com as circunstincias envolvidas na configuragio da fronteira: personagens fronteirigos,
suas relagoes e suas trocas, bem como os elementos concretos e abstratos consensualmente
admitidos como parAmetros definidores de dominios e, portanto, de fronteiras. Andreis

(2009) esclarece, nesse sentido, que:

As fronteiras referem-se aquilo que estd manifesto em frente. Sao os espagos em uma limi-
tagio que ¢ a0 mesmo tempo ¢ lugar um processo em ligagao. Quer dizer que ao permitir
as fragmentacdes, as fronteiras aflancam que essas repartigoes sejam conservadas mediante
percursos que mantém os vinculos, os encadeamentos das teias e controlem a miscigenagao
entre os espagos. Sao fronteiras vivas, mas que mantém o poder das separagdes e das vinculagoes
(ANDREIS, 2009, p. 14).

A respeito do elemento humano, personagens que, como concorda Andreis (2009),
dio vida & fronteira, Machado (2000, p. 10) sentencia algo fundamental para a compreen-
sdo sobre fronteira que interessa ao estudo: “as fronteiras pertencem ao dominio dos
povos”. Ao reforcar a humanizagao da fronteira como fendmeno manifestado pela agao
dos povos, a autora permite outra reflexdo associada A interagao de populagoes: o “domi-

nio”. Afirmando a fronteira enquanto “dominio dos povos”, Machado (2000) conjuga

6 Ritual de culto aos mortos. Para saber mais ver: QUEIROZ, Isabella B. O ritual do Kiki de 2011: uma interpretagio
ctnoarqucolégica. Universidade Federal da Fronteira Sul — UFFS, Chapecé, 2018.
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ao conceito de fronteira uma ideia de poder. Dominar ¢ exercer poder, no que concorda
Andreis (2009), a0 entender a fronteira como construgio resultante do exercicio de poder.
Isto ¢, definir uma fronteira e a partir dessa defini¢ao permitir ou negar o trinsito de
valores, conceitos, pensamentos, mercadorias, objetos ¢, também, o exercicio de poder.
Entendendo a fronteira a partir das construgoes teéricas precedentes que dispoe
nogdes que vio além de uma implicagao limitrofe e trazem a discussio o carater humano
da fronteira, do contato e da comunicacio entre diferentes e, inclusive, a observacio da
fronteira como produto do exercicio de poder, convém atentar para o trabalho de Martins
(1996) que ajuda a entender a fronteira interétnica no cendrio histérico de Irai. A propo-

sicao do autor sobre fronteira parece sintetizar as reflexdes anteriores quando escreve que

Na minha interpretagio, nesse conflito, a fronteira ¢ essencialmente o lugar da alteridade.
Eissoo que faz dela uma realidade singular. A primeira vista ¢ o lugar do encontro dos que por
diferentes razoes sio diferentes entre si, como os indios de um lado e os civilizados de outro;
como os grandes proprietérios de terra, de um lado, ¢ os camponeses pobres, de outro. Mas, o
conflito faz com que a fronteira seja essencialmente, a um s tempo, um lugar de descoberta

do outro e de desencontro (MARTINS, 1996, p.27).

Fronteira para o autor pressupée, fundamentalmente, contrastes. Encontro de dife-
rentes. De modo que, segundo o préprio autor, a fronteira deixa de existir “quando o
conflito desaparece, quando os tempos se fundem” (MARTINS, 1996, p. 27). Dessa
forma, até 0 momento as contribuigoes tedricas acionadas para esse estudo dialogam e
se complementam, oferecendo uma possibilidade de leitura e interpretagao das relagoes
entre Kaingang e nio indigenas no cendrio iraiense, pelo prisma da fronteira.

Bringmann (2009; 2010), que em seus estudos deteve-se com énfase na observa-
¢ao das relagdes entre os Kaingang da regiao do norte e nordeste do Rio Grande do Sul,
contribui para o presente estudo na medida em que produz reflexdes sobre a fronteira
interétnica a partir do contato entre os Kaingang e nao indigenas. O autor sustenta que
através da fronteira interétnica, local de encontro e contato entre o povo Kaingang e
a frente de colonizagio, ¢ possivel analisar como elementos trazidos pelos imigrantes
europeus e descendentes influenciaram hébitos e costumes tradicionais dos indigenas.

Entretanto, nio foi priorizada a leitura das diferengas entre os Kaingang e nao indi-
genas, mas as agoes e reagoes geradas a partir desse encontro através da fronteira étnica,
no cendrio histérico iraiense. Como forma de ilustrar uma dessas a¢oes, pode-se lembrar
dos discursos acionados por personagens do poder publico e da iniciativa privada que
afirmaram os Kaingang eram intrusos em seu territ6rio tradicional e que os Kaingang eram
promotores de desmatamento e poluigio (ARAUJO, 2018), além da invisibilizagio dos
Kaingang nas caracteristicas étnicas destacadas pela prefeitura iraiense.

Todavia, essa invisibiliza¢ao nao se restringe apenas aos dados étnicos do municipio,
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mas também da prépria histéria de Irai. Portanto, ¢ indispensével um olhar para a his-
toriografia concernente a histéria regional para entender como o municipio de Iraf se
estabeleceu sobre territério tradicional Kaingang. E notério que a produgio historio-
gréfica, alicer¢ada no pilar da histéria indigena no Rio Grande do Sul, é representada em
sua maioria por textos que contemplavam a forma como o colonizador se relacionava
com as populagoes indigenas e as empurravam aos aldeamentos. Analisando através do
prisma do colonizador, utilizou-se o pretexto de protegé-las para garantir a manutengao
da sua cultura (BRINGMANN; NOTZOLD, 2011), endossando o discurso de que os
indigenas representavam um obstéculo ao processo de colonizagio e desenvolvimento do
estado do Rio Grande do Sul.

O processo de colonizagio do Rio Grande do Sul teve como consequéncia o avango
dos imigrantes sobre os territérios indigenas e, em se tratando da regiao do Médio Alto
Uruguai, o Kaingang foio povo que mais sentiu os reflexos desse processo. A pressao
oriunda do surgimento das cidades sobre os territérios Kaingang desencadeou uma onda
de resisténcia indigena para assegurar uma minima parte de seu territério tradicional. Isso
nio significa que, antes disso, os indigenas nao tenham resistido silenciosa, cotidiana e
estrategicamente para manter sua cultura, seus paradigmas religiosos ou mesmo os seus
costumes. Nao obstante, com o avanco sobre as terras tradicionais para colonizagio, a
consequente exploragio comercial dos recursos naturais existentes nos territérios indi-
genas justificou as iniciativas dos atores que, agindo e entoando discursos em prol da
modernidade e do progresso sempre convenientes aos seus defensores, esforcaram-se em
impedir as demarcagoes das terras indigenas.

O surgimento do municipio de Irai estd intimamente ligado a explora¢ao comercial
da fonte de 4guas termais, sobre a qual foi construido o Balnedrio Osvaldo Cruz, que jus-
tificou, inicialmente, a expansio da atividade turistica do municipio. O fluxo de turistas
era, ao que tudo indica, relevante e se intensificou, especialmente, apds a construgao e
inauguragio do Cassino Guarani na década de 1940. De acordo com Rossoni (2001), foi
na época do funcionamento do cassino e até posteriormente a proibi¢ao do seu funciona-
mento como local de jogos em 1943 que o turismo em Irai prosperou. O livro de registro
do Balnedrio indica que o turismo foi intenso, sendo Irai o destino de turistas vindos de
paises vizinhos, especialmente o Uruguai.

De fato, o surgimento de um quadro de exploragio econdmica de um recurso natural
aliada a abertura e funcionamento de um cassino pode ser considerado um dos motivos que
justificaram a constru¢ao de um aerédromo, simbolo material que expressou os conceitos
de progresso e modernidade em Irai na década de 1950. Essa ¢ uma interpretagao imediata
quando se reduz o foco da analise a0 municipio de Irai. No entanto, ao expandir a analise

para um cendrio macroscopico e entender o processo de modernizagao e expansio da
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estrutura de transporte no territério nacional, ¢ possivel admitir que a construgao de um
aer6dromo em Irai tenha sido financeiramente mais vidvel para o poder publico federal.
A construgio de uma pista de pouso de 1.200m demandou um montante muito menor
do que a construgio de quilémetros de rodovia (ARAUJO, 2018).

De acordo com Aratjo (2018), enquanto os indigenas puderam ser contemplados
no portfélio de produtos e servicos hoteleiros oferecidos aos turistas em Irai, os hotéis
promoviam o contato interétnico entre os Kaingang e os turistas — para que os ultimos
pudessem adquirir o artesanato indigena — ¢ a presen¢a Kaingang foi admitida no seu
territério tradicional. Contudo, com o avanco dos colonos comodatérios sobre o terri-
torio Kaingang, 0s indigenas articularam-se e iniciaram um movimento para reclamar a
demarcagao do seu territério tradicional, a partir da década de 1980.

A partir desse momento, os atores politicos da comunidade iraiense em conluio, ao
que as fontes indicam, com os representantes de entidades pretensamente ambientalistas,
iniciam a tatica de adotar discursos que tentaram deslegitimar o pleito demarcatério
Kaingang. Através dos jornais, especialmente o jornal Zero Hora, jornal rio-grandense
de expressiva circulagio no estado do Rio Grande do Sul e também em Irai, consequen-
temente os discursos contrarios & demarcagio ganharam corpo e espago para reprodugio.
O sentido do discurso, como pode ser visto nas matérias do Zero Hora, foi basicamente
unilateral, isto ¢, apenas uma versao se impds nas matérias publicadas nesse periédico, a
versao dos opositores & demarcacio.

Contudo, antes de tratar das matérias publicadas nos jornais na década de 1980, as
fontes permitem o recuo até a década de 1930 e visualizar nao apenas a presenca Kaingang
no territério que atualmente ¢ Irai-RS, mas algumas relagoes interétnicas entre Kaingang e
nio indigenas. Por ocasido da feitura do laudo antropolégico, Paula E. R. Ebling entrevis-
tou Teresa Magnabosco, na época mae do vice-prefeito de Irai, que morava no municipio
h4 55 anos e que afirmava ter chegado 4 cidade na data de 28 de abril de 1930 (EBLING,
1985). Teresa Magnabosco foi a primeira professora contratada para a escola municipal

¢, sobre os Kaingang, de acordo com a entrevista concedida, afirmou:

“J4 existiam indios” diz ela, “¢ 0 que todos que j4 moravam antes de nds em Irai diziam, era
que sempre tivera indio ali; mas nio incomodavam porque ficavam do lado de 14 do Rio do
Mel... os indios cagavam e pescavam. As indias teciam artesanatos de palhas tingidos com tintas
naturais, do mato; elas mesmas faziam suas roupas, muito coloridas ¢ cheias de babado, com
uma espécie de sobrepeliz; o tecido era comprado, ¢ levava o nome de ‘fulgurante’; lembro-
-me que chamavam a atengio por causa dessas roupas estranhas, feitas com muito capricho.”

(EBLING, 1985, p. 33 - 34)

Ao citar as mulheres Kaingang, a entrevistada indica uma faceta da relagio inte-

rétnica entre a comunidade nao indigena e os Kaingang: o consumo bilateral. Embora
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nao seja possivel identificar como o consumo Kaingang deu-se em Irai, ¢ incontestével
que o consumo dos indigenas existiu, pois, ao falar sobre a indumentaria das mulheres, a
entrevistada afirmou que o tecido utilizado na confecgao das roupas usadas por elas era
comprado. O tecido nio era donativo percebido pelos indigenas, nem objeto de permuta,
que ja seria uma categoria de consumo através do escambo. Isso demonstra que as relagoes
entre indigcnas e nao indigcnas ndo se reduzia apenas ao contato de cardter turistico através
do qual os Kaingang vendiam seu artesanato.

Outra entrevista que reforga a presenga indigena no territdrio iraiense e a contri-
bui¢ao Kaingang para a atividade turistica foi realizada por Flavia Lac (2005) ¢ Leonardo
Teston, filho do proprietério do Hotel Balnedrio, o hotel mais préximo ao Balnedrio
Osvaldo Cruz. Na entrevista cedida & pesquisadora, Leonardo revela que “grande parte
do hotel foi construida com a mao de obra indigena” (LAC, 2005, p. 70). Mesmo sendo
impossivel afirmar que o emprego de mao de obra indigena na construgio do hotel nao foi
sazonal, ¢ inegavel que os Kaingang participaram mais ativamente da dinimica econdmica
municipal, especialmente quando essa participagio era conveniente para a economia.

Lac (2005) lembra que os hotéis iraienses ofereciam passeios aos seus héspedes,
promovendo o contato desses turistas com os Kaingang. O empresariado hoteleiro consi-
derava a promogao deste contato uma alternativa de entretenimento para os seus clientes,
momento no qual a presenca Kaingang nao era admitida como um risco ao meio ambiente,
tampouco como uma intrusao étnica perigosa ao turismo iraiense. No mesmo estudo, a
autora apresenta a visao do entio vice-cacique que recordou a ocasiio em queo prcfeito
de Irai sinalizou a necessidade de cingir a comunidade Kaingang, na época localizada ao
lado do balnedrio, no intuito de preservar a tez tradicional dos habitos indigenas e, pelo
acesso ao contato com os indigenas, cobrar dos turistas como se os Kaingang fossem
“animais em um zoolégico” (LAC, 2005, p. 78).

A porosidade da fronteira interétnica, ou o seu manejo de acordo com o interesse
dos atores nao indigenas, que ora nao se incomodam pela presen¢a Kaingang reconhe-
cendo a viabilidade de inclui-los num portifélio de servigos para atender os clientes, ora
assumem uma posi¢ao mais combativa contra os Kaingang alegando tolerar a presenca
indigena em Irai, ¢ endossada justamente pelo cardter antagonico dos diferentes olhares
dirigidos aos indigenas de Irai.

Martin Fischer em sua obra de 1954, onde fez relatos sobre a cidade de Irai-RS,
reconheceu as qualidades laboriosas dos Kaingang, referindo-se a estes como “coroados’,

apontando a presenga da mio de obra indigena em algumas colénias ao escrever que:

Muita vez, um ou outro destes Coroados se emprega nas coldnias como pedo [...] para trabalhos
leves, porém, tais como capinar, cortar cana-de-aguicar e outros, dificilmente se encontra-
rao trabalhadores mais eficientes ¢ laboriosos. E pena sejam tao pouco persistentes em seus
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empregos. Sao, todavia, pessoas honestas, como geralmente se tem verificado, que respeitam
minuciosamente a propriedade de seus patroes e, com sua modéstia e despretensio, a ninguém

incomodam. (FISCHER, 1954, p. 14)

Todavia, as relagdes interétnicas nao se restringiram ao terreno das interagoes de
ordem econdmica. As relagoes entre a comunidade nao indigena e os Kaingang eram mais
complexas e mais intensas do que se percebe até 0 momento. Sobre as relagoes entre os

Kaingang e os nao indigenas em Irai, Teresa Magnabosco relatou que:

As relagdes com o povo da cidade eram boas, e, quando nascia uma crianga, eles escolhiam
os padrinhos, para o batizado na Igreja, entre os moradores da cidade — geralmente a escolha
recaia em comerciantes mais abastados porque isso signiﬁcava mais presentes. Eu prépria
tive um afilhado indio, de nome Alberto, que batizei em 1933. (EBLING, 1985, p. 34 - 35).

Este trecho da entrevista aponta uma proximidade entre os indigenas e a comunidade
iraiense. Afinal, como relatou a entrevistada, o fato de os Kaingang convidarem um nao
indigena para apadrinhar um filho nao era algo incomum. Pelo contrario, tal agao era
tao recorrente que Teresa Magnabosco sabia ser uma estratégia Kaingang escolher como
padrinhos e madrinhas os comerciantes mais abastados, para barganhar mais e melhores
presentes ao afilhado.

Neste contexto, percebe-se uma fluidez da fronteira interétnica presente entre os
Kaingang e os nao indigenas. As relagdes interétnicas e as trocas bilaterais nesse cendrio
fronteirigo nao se deram apenas na arena das intera¢oes econémicas, com o emprego e
utilizagio de mao de obra indigena nas colénias e na construgio do hotel, mas também nas
relagdes de compadrio como evidenciado na entrevista concedida por Teresa Magnabosco.

Contudo, em outros momentos essa mesma fronteira mostrou-se mais consistente
e mais sélida. O cendrio histérico da regido do Médio Alto Uruguai ao fim da década de
1970 e inicio da década de 1980, era contornado pelos tracos da exploragao comercial
da madeira e da terra. Em Nonoai, os Kaingang se opuseram aos invasores nao indige-
nas, enquanto na terra indigena de Guarita os Kaingang rivalizaram entre si, de modo
que em ambos a disputa pela terra associou-se para além do conceito de territdrio, mas
sobrepds-se a esse elemento também em cardter produtivo. Da mesma forma, a extragao
e comercializagao da madeira foi uma questao que, de alguma maneira, esteve relacionada
com o surgimento dos conflitos. Foi nesse cendrio que, no periodo de transi¢ao entre as
décadas, a prefeitura de Irai homologou a Lei n. 921/79.

A referida lei data de 20 de julho de 1979 ¢ estabeleceu a criagao do parque florestal
de Irai, além de determinar outras providéncias. Composta por 12 artigos que juntos nao
excedem duas paginas, a lei possui 3 artigos que merecem destaque. Sio eles os artigos

2°,4° ¢ 5°. O artigo 2° contém as especificacoes das dreas que estardo na abrangéncia do
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parque florestal, conforme segue:

Art. 2° - A drea do parque florestal de Iraf, serd de 362,4 hectares, compreendendo as reservas
as seguintes areas ¢ localidades: 1° - Reserva do Aeroporto com a drea de 310, 49 hectares;
2° - Reserva da Fonte Fria com 4rea de 21, 37 hectares; 3° - Reserva das Aguas Frias com drea
de 15,48 hectares; 4° - Reserva acima da Corsan com drea de 14, 81 hectares; e, mais a drea
denominada Bosque Sagrado, onde situa-se o Balnedrio Osvaldo Cruz, delimitada ao NORTE
margeando o Rio do Mel até a confluéncia com o Rio Uruguai; a LESTE com o Rio do Mel
¢ Reservas do Municipio, na parte do Aeroporto; a OESTE desde a sede do Escritério da
CEEE com a Rua Flores da Cunha até o Balnedrio Osvaldo Cruz e daf até as margens do Rio
Uruguai por estrada municipal ¢ lotes urbanos; (IR.AL Lein.»921/79)

A partir da sua homologagio, a fragio de terra parte do territério tradicional Kain-
gang passou a ser reserva florestal, diante da legislacao alheia aos indigenas. Nenhuma
fonte acessada sugeriu participagio da comunidade Kaingang na confecgio da referida
lei, ou qualquer mengao de considerar a presenga indigena naquela drea, caracterizando
uma decisio unilateral do poder publico municipal.

O artigo 4° da Lei n. 921/797 possui uma informagao que ajuda a langar luz sobre
as razdes que motivaram a criacao dessa lei, ao dispor sobre as finalidades do parque flo-
restal. E fundamental tentar compreender os motivos implicitos na feitura da lei, pois as
consequéncias sao evidentes. Se nao se puder afirmar que um dos principais fatores que
motivaram a elaboragio do referido instrumento legal foi impedir a presenca indigena
no seu préprio territdrio, nio se pode negar que um dos reflexos mais imediatos e cen-
trais foi a emergéncia construida do carater ilegal da presenca Kaingang no seu préprio
territério. De acordo com o artigo 4°, ao lado de proteger o regime de 4guas, amenizar
os rigores climiticos e proteger a fauna e a flora do local, uma das finalidades da criagao
o parque florestal de Irai era a promocio do “desassentamento de intrusos® existentes na

drea do Parque”

7 Art. 4° - O Parque Florestal de Iraf tem por finalidade: a) Assegurar protecao ao regime de dguas, especialmente as fontes
hidrominerais; b) Contribuir para amenizar os rigores climéticos do lugar e manter condi¢oes de salubridade publica
favoraveis ao desenvolvimento do turismo na estincia hidromineral; c) Proteger a fauna e flora existentes na drea; d)
Promover o desacentamento de intrusos existentes na drea do Parque; e) Promover o reflorestamento das dreas desmatadas;
f) Manter Guardas Florestais; g) Instalar viveiro de esséncias nativas, exéticas ¢ ornamentais para reflorestar ¢ embelezar
o Parque Florestal; h) Promover a reposi¢ao da vegetagio arbérea, na drea do Balnedrio Osvaldo Cruz, depredada ou
prejudicada por fatores naturais.

8 O termo “intruso” tem uso antigo na histéria da colonizagio de matriz europeia, guardando afinidades com a Lei de Terras
de 1850. Para saber mais, ver: RADIN, J. C. Um olhar sobre a colonizacio da Fronteira Sul. Zz: RADIN, J.C; VALENTINI,
D.J; ZARTH, P.A. (Orgs). Histdria da Fronteira Sul. Porto Alegre: Letra&Vida; Chapecd-SC, UFFS, 2015.
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Figura 1: Planta do aeroporto e do toldo indigena.

Fonte: Aratjo, 2018.

A drea correspondente ao citado “Parque” correspondia a drea ocupada pelos Kain-
gang, conforme destacado na figura 01. Deste modo, a Lei n. 921/79 teve como principal
reflexo a criminalizagio da presenga e da manutengao do modo de vida Kaingang em seu
préprio territdrio. A agio do poder publico municipal iraiense através de um instrumento
legal, indica o exercicio de poder para deixar a fronteira interétnica mais sélida, impelindo
aos Kaingang dificuldades de permanéncia em seu préprio territério.

Diante desse quadro de expropriagao do seu territério, os Kaingang iniciaram a
articulagio de um movimento para reclamar a demarcagao da terra indigena Kaingang de
Irai, acentuando-se na década de 1980, a partir da confecgio de laudo antropoldgico que
afirmou a drea pretendida pelos Kaingang como territério tradicional indigena.

Neste contexto de articulagao Kaingang em prol da demarcagao da terra indigena,
a fronteira interétnica se enrijece na medida em que o conflito demarcatdrio se acentua,
como pode ser visto nas paginas dos jornais. Das 34 matérias publicadas’, e acessadas para
produgio desse texto, pelo jornal Zero Hora compreendidas entre o periodo de 1985 a
1992 ¢ que se dedicaram 4 cobertura do conflito envolvendo a demarcagio da terra indi-
gena de Iraf, em nenhuma ¢ registrada a fala de algum Kaingang,.

Iniciado o conflito pela demarcagao da terra indigena Irai incorporando a drea do

aeroporto, o discurso dos nao indigenas sobre os Kaingang transformou-se e ganhou

9 Todas as referidas matérias utilizadas nesta pesquisa foram acessadas através de consulta ao portal “Povos Indigenas no
Brasil’, no enderego: https://pib.socioambiental.org/pt/Not%C3%ADcias. Acesso em: jun. 2019. O niimero de matérias
deveu-se exclusivamente a disponibilidade no portal ja citado, que corresponderam ao perfodo de 1985 a 1992, publicadas
no jornal Zero Hora, com sede em Porto Alegre e com relevante distribui¢io no cendrio estadual
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contornos agressivamente pejorativos como pode ser observado em matéria de Elaine
Tavares, do jornal Zero Hora, na edi¢ao do dia 28 de setembro de 1987, intitulada Indios
de Irai vao a Brasilia reivindicar criacio de reserva, onde o entao secretdrio de administra-
¢ao, Adelino Miron, afirma que se os indios se estabelecerem no territdrio correspondente
a0 aeroporto, dario inicio ao desmatamento da 4rea “pois os indios ndo tem nogao das
coisas, acabarao vendendo madeira e dizimando os cipds” e complementa: “Nao podemos
permitir que o meio ambiente seja alterado”

Porém, na drea reclamada pelos Kaingang para demarcagio, residiam algumas fami-
lias de colonos comodatarios. Mas em defesa dessas cerca de 40 familias, Adelino Miron
argumentou que elas viviam em regime de comodato ¢ estavam concentradas “as margens
de um riacho numa pequena clareira e nao causavam prejuizos ao meio ambiente”. De um
lado do conflito os lideres municipais sustentaram o discurso de que a presenca do indio
naquela drea ocasionaria um desequilibrio ecolégico. Porém, a FUNAI invalidou este
argumento comprovando historicamente que o agente causador de desequilibrio ecolo-
gico e promotor da destrui¢ao do meio ambiente era o homem branco e nao o indigena.

Na matéria publicada no periédico Jornal da Tarde, em 11 de agosto de 1989, intitu-
lada Indios predadores. (E o que dizem I4 perto do belo Rio do Mel) além do argumento
de preocupagio com a preservagio do meio ambiente, o advogado da prefeitura Fiorindo
Davi Grassi, diz sobre os indigenas: “E o caso tipico do héspede que quer ficar de dono”
Na mesma matéria o também advogado Marco Mattos afirma que os Kaingang eram
“intrusos”. Mattos nio se conteve apenas nesse argumento, e ainda sentenciou a respeito
dos Kaingang: “Eles sao, na verdade, italindios, negrindios, isto ¢, mesclados com outras
ragas, sem preservar sua cultura original”.

A matéria publicada na edi¢io de 10 de junho de 1990, no jornal Zero Hora, inti-
tulada A briga pela posse de 250 hectares, trouxe em seu inicio a informagao de que a
disputa pela demarcagao da terra indigena estava cada vez mais acentuada. De um lado, essa
disputa foi protagonizada por “entidades ecolégicas” juntos a prefeitura de Irai, contra os
Kaingang, do outro. Todavia, a referida noticia trouxe a ocorréncia de outro argumento
usado contra os indigenas para deslegitimar a inten¢ao demarcatéria ao publicar a seguinte
sentenga: “hd dois anos, os caingangues chegaram l4 e se instalaram” Como ja discutido
anteriormente, foram levantadas algumas fontes que apontaram a fragilidade dessa afir-
magao, a qual intentou projetar sobre os Kaingang a nogao de que eles eram intrusos no
seu proprio territério. Afinal, de acordo com a matéria, os indigenas nao estavam “14” - no
seu territorio tradicional — mas “chegaram” ha apenas dois anos.

Em 1992 os Kaingang ocuparam o acroporto embasados na portaria 247, de 28 de
mar¢o, do ministro da justica Célio Borja em que a FUNAI estava autorizada a proceder

com a demarcagio da Terra Indigena. O prefeito da época manteve o discurso de que existia
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uma preocupagio do poder publico com a preservagao do local justificando a retirada dos
indios. Além disso, o entdo prefeito revelou o receio de que os Kaingang poderiam cobrar
pelo uso das fontes de 4guas minerais que existissem na drea a ser demarcada, conforme
consta na matéria de Clarinha Glock, intitulada Indios fincam o primeiro marco, na
edi¢ao de 13 de agosto de 1992 do jornal Zero Hora.

A demarcagio da Terra Indigena Iraf ocorreu neste ano com a autodemarcagio pelos
indios. A comunidade iraiense, obviamente, ofereceu resisténcia & demarcacio conforme
noticia da repérter Clarinha Glock do Zero Hora, de 15 de agosto de 1992, através de
representantes de entidades civis e religiosas, ao enviar um fax ao governador do Estado,
Alceu Collares, solicitaram a sustagio da demarcagio da TI num evidente apelo de cunho
econdmico, pois uma importante empresa de engarrafamento de 4gua mineral situada
no limite da 4rea a ser demarcada como terra indigena deveria ser transferida para um
territério na margem direita da BR-386.

Entretanto, a estratégia de oposi¢ao a ocupagio Kaingang nao se restringiu apenas
ao envio de um fax, como apontou a edi¢ao de 04 de novembro de 1992 do jornal Zero
Hora que trouxe a matéria intitulada Lixo é jogado na 4rea indigena. Contrastando
com o discurso preocupado de que os indios promoveriam o desmatamento caso se esta-
belecessem na drea pleiteada, a prefeitura jogou o lixo recolhido das ruas do municipio
justamente na drea em que temia o desmatamento e a poluigao. A estranheza desta agao
foi observada também pelo periddico e descrita nas seguintes palavras: “Os ecologistas
acusam os indios pelo desmatamento, mas ignoram o fato de a Prefeitura continuar des-
pejando o lixo em lugar indevido”. Em complemento, o cacique dos Kaingang de Irai — na
época o Sr. Jair Sales — denunciou a existéncia de outro perigo do despejo do lixo naquele
lugar: “Ali perto tem um valao que leva para o rio. Eali que a Prefeitura coloca os animais
mortos recolhidos na rua. Com a chuva, o lixo acaba descendo para o rio, contaminando
as 4guas”. Nio obstante, somente no ano de 1993, conforme Uez (2005) homologou-se
a demarcagiao da Terra Indigena Irai no dia 04 de outubro de 1993 pelo presidente da

Republica Itamar Franco, selando a permanéncia dos Kaingang na drea do aeroporto.

CONSIDERACOES

O contato interétnico ¢ um dos pilares sobre os quais se constitui o cendrio de
tensdo entre os Kaingang e os nio indigenas, a partir, principalmente do movimento de
colonizagio de matriz europeia na regiao do Médio Alto Uruguai — territdrio tradicio-
nal Kaingang, como exemplificado por uma vasta literatura'®. Durante a expropriagao

das terras indigenas para assentamento de colonos ou construgao e expansao de espagos

10 Como exemplos, ver: Becker (1976); Nétzold (2003); Bringmann (2010); Dornelles (2011); Lino (2015).
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urbanos, desencadeou-se uma forga reativa de resisténcia Kaingang para a garantia de
seu territdrio ou para a retomada das suas terras tradicionais. De certo modo, esse fen6-
meno pode ser observado na histéria da demarcagao da Terra Indigena Kaingang de Irai,
quando o avango do municipio sobre as terras Kaingang, orientado pela possibilidade de
exploragao comercial das fontes termais, como também pela construgao de um acroporto
em territério indigena e pela criagio de um parque florestal que proibiu a presencga dos
Kaingang no seu proprio territdrio.

Todavia, a partir da breve revisao bibliogréfica precedente, fica evidente a fluidez
da fronteira interétnica situada entre os Kaingang e os nao indigenas em Irai-RS, razao
pela qual os indigenas foram vistos, ora como figurantes — quando a sua presenga per-
mitia a exploragao comercial turistica do contato —, ora como antagonistas — quando se
articularam e ameagaram a ordem econdmica reclamando a demarcagao do seu tradicio-
nal territério. Ademais, através dos jornais utilizados pode-se perceber que o olhar nao
indigena para a natureza iraiense entende o meio ambiente como um recurso comercial
potencialmente turistico, e que o discurso em sua defesa ¢ pretensamente entoado quando

a presen¢a Kaingang ameaga justamente a exploragio econdmica da natureza de Irai.
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O livro Histdria indigena no Sul do Brasil, século XX:
Novos estudos nos campos de saberes decoloniais que
ora apresentamos € a compilacao de diversos artigos,
resultado de pesquisa de varia/os pesquisadora/es de
diferentes areas do conhecimento, em especial das
Ciéncias Humanas e sociais - Historia Indigena,
Arqueologia, Antropologia e Etho-Histéria - em suas
diferentes abordagens, com recorte para os povos
indigenas no Sul do Brasil ao longo do século XX.

Esse campo do conhecimento preza pela
interdisciplinaridade e tem tido relevancia gracgas
também aos estudos decoloniais, enfatizando novos
angulos de visoes sobre a historia e promovendo uma
profunda critica a colonialidade (do poder, do ser e do
saber) que deseja em ultima instancia promover o
epistemicidio, ou seja, eliminar os multiplos saberes.

A Historia Indigena vem se enriquecendo com a
presenca e olhares atentos dos
académicos/pesquisadores indigenas que trazem novos
enfoques para as metodologias. Pautados pelas
perspectivas nativas, incorporam os saberes das
coletividades e dos “sabios” - no geral ancides -
indigenas de suas comunidades além das descricoes e
olhares atentos aos cotidianos das comunidades, suas
particulares sabedorias, lutas bem como as relagées
com a sociedade ocidental a partir de angulos distintos
como a violéncia nas fronteiras da etnicidade.



